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Ya somos el olvido que seremos.
El polvo elemental que nos ignora
y que fue el rojo Adany que es ahora

todos los hombres, y que no veremos.

Ya somos en la tumba las dos fechas
del principio y el término. La caja,

la obscena corrupcion y la mortaja,
los ritos de la muerte, y las endechas.

No soy el insensato que se aferra
al magico sonido de su nombre.

Pienso, con esperanza, en aquel hombre

que no sabra que fui sobre la tierra.
Bajo el indiferente azul del cielo

esta meditacién es un consuelo.

Jorge Luis Borges

A Miguel, testimoniante de la esperanza.

A Liliana, Gustavo y Jean Paul, luz en el camino.

A la esperanza de los que vivimos.

A la memoria de tantos muertos inocentes.
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INTRODUCCION

Hay quienes dicen que la realidad del mundo se vuelve més accesible en las imagenes
poeticas que en los grandes tratados. Hablando de iméagenes del mundo, dos estrofas del
soneto borgiano “Epitafio” dibujan una profecia sobre la brevedad, lo humano y lo

inevitable:

No soy el insensato que se aferra
al magico sonido de su nombre;

pienso con esperanza en aquel hombre

que no sabra quién fui sobre la tierra.
Bajo el indiferente azul del cielo,

esta meditacidn es un consuelo.

“Somos el olvido que seremos” canta el primero de sus versos. Por deduccion de la
imaginacion poética, somos no mas que este instante, la verdad del presente, la
actualidad del hoy y el ahora. Esta es una reflexién que hace honor a esa realidad a
proposito de la actualidad de Colombia, esa comunidad imaginada, ese “acto de fe” —
en palabras del mismo Borges en su cuento “Ulrica”— que son en Ultimas todas las

naciones.

*k*

En la coyuntura de los actuales dialogos de paz entre el Gobierno y las FARC han
salido a relucir al ambito publico varios temas de los cuales, la mayoria, no parecen ser
demasiado novedosos. Temas como la justicia, la reparacion, las victimas, la paz suelen
ser bastante frecuentes —desafortunada o afortunadamente— en una nacion donde el
fendomeno de la violencia ha sido un patrén fundante de su identidad, sus conflictos y su

historia.

Un aspecto que sin embargo parece tener una cuota de novedad es la aparente
centralidad que han tomado en el ambito institucional y gubernamental las victimas
directas de la violencia en el marco de dicho proceso. En esa linea se han visibilizado
con mayor fortuna una pluralidad de iniciativas de caracter artistico y cultural que
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intentan instalar en la memoria colectiva, bajo las consignas del “nunca mas” y el
rechazo al olvido, una version sobre lo sufrido y lo acontecido. Dichas iniciativas,
muchas de ellas previamente existentes a la instalacion de la actual mesa de
negociacién, tienen en ese contexto un mayor reconocimiento publico y son valoradas
como propuestas alternativas cooperantes a la busqueda de la paz y la reconciliacion

nacional.

La visibilizacion de dichas iniciativas ha reactualizado en ese sentido un interés social
por comprender y validar diversas practicas culturales — el teatro, la musica, la
narracién, la escritura, entre otras— en tareas como la construccion de memoria
historica, la busqueda de justicia y la instauracion de culturas de paz. La abundancia de
posturas surgidas al respecto parece revelar, no obstante, un desconocimiento de las
dimensiones e implicaciones profundas que tiene el hecho de pensar tales practicas a la

hora de asumir los retos sociales que devengan del proceso de paz actual.

De cara a dichos vacios la presente reflexion se enmarca en el abanico de miradas
académicas que intentan explorar, dimensionar y clarificar la funcion social de dichas
practicas culturales en el marco de los actuales y futuros retos sociales. Nuestra postura
parte entonces de una mirada interdisciplinar, construida desde los estudios literarios y
la ciencia politica, para analizar el testimonio y la practica testimonial como espacio
social donde se gesta un conocimiento no objetivado de la realidad, donde quien ha
sufrido en cuerpo propio la violencia social logra encontrar un espacio de

reconstruccion y reparacion.

La curiosidad permanente que impulsa nuestra indagacion —y que da forma a su linea
argumentativa— esta vinculada a la pregunta sobre como y en qué medida el
testimonio, en cuanto producto y préctica cultural, promueve la reparacion moral de las
victimas del conflicto armado y brinda oportunidades a la construccién de la paz en
Colombia. Esta curiosidad da origen al objetivo central de este trabajo. Para cumplirlo
realizaremos en primera instancia una delimitacion parcial al problema del testimonio,
la reparacion y la construccion de paz a la luz de los diversos abordajes que han tenido
desde la critica y las principales disciplinas, haciendo un aterrizaje de dichos

planteamientos al contexto colombiano. En segunda instancia, construiremos una



lectura en la que se pongan en dialogo los principales abordajes tedricos y conceptuales
a partir de los cuales haremos la lectura e interpretacion de siete relatos testimoniales.

En ese sentido, una vez realizado lo anterior y a propdsito de la diferencia conceptual
entre evento traumatico y experiencia traumatica, haremos un analisis textual de las
experiencias traumaticas relatadas por los testimoniantes —buscando aproximarnos
desde una mirada ética del dolor al conjunto de enunciados testimoniales que cobran un
sentido y significado particular a la luz del contexto al que hacen referencia— a partir
de dos preguntas principales: 1) ;Como el testimoniante construye su identidad en torno
al evento? 2) ;Qué uso y proposito dan los testimoniantes a la memoria y el recuerdo
del evento a través de su relato? El analisis en esta instancia se centrar en interpretar
las busquedas subyacentes que se propone el testimoniante a través de su escrito, asi
como explorar como se pueden leer estas busquedas a la luz del proceso de reparacion

de la victima.

Posteriormente realizaremos un analisis de la experiencia que uno de los testimoniantes
le da al acto de escritura testimonial, respondiendo a nuestro deseo de explorar qué
significa para la victima el acto y la oportunidad de escribir su testimonio. Esto, con el
fin de conocer que otros sentidos y propdsitos subyacen al proceso de escritura del texto
y que otros aspectos en dicha experiencia representan un aporte a la reparacién del
testimoniante. Por ultimo, observaremos las evidencias de los anteriores analisis a la luz
de la concepcion de la construccion de paz como narrativa restablecida. Aqui, la
pregunta fundamental apunta a explorar las oportunidades que ofrece la préactica
testimonial y el testimonio escrito a los procesos de construccion de paz. El objetivo en
esta indagacion es plantear, a la luz de nuestra postura tedrica, una "manera adecuada"

de leer el testimonio.

Vale la pena resaltar que la dimension y el enfoque que otorgamos tanto al problema
como a la indagacion que construye la reflexion parece ser en ese sentido poco
explorada. Lo anterior, teniendo en cuenta que gran parte de los estudios que han
abordado la practica testimonial lo han hecho desde una perspectiva historiografica —
desde la tensa relacion entre memoria e historia— o desde una cronologia y un

desarrollo del género testimonial en el mundo y en el continente latinoamericano. Esto
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es congruente con el hecho de que, en Colombia, las narrativas de corte testimonial han
sido una de las mas abundantes, lo cual amerita no sélo realizar una revision sobre las
miradas desde donde se ha realizado su estudio, sino volver a observar la narrativa
testimonial como espacio de habitat para voces y personas desconocidas, y como
diagnostico social de las circunstancias sociales, politicas y culturales que rodean su

produccion.

Desde esta intencionalidad, la presente reflexion busca asi aproximar nuevas lecturas y
explorar nuevos aprendizajes Utiles a un contexto nacional que parece empezar a
transitar de la amplia imperfeccion sociopolitica — donde se violan masiva y
sistematicamente derechos y normas— a la simple imperfeccién socio politica —donde
las instituciones estatales garantizan los minimos vitales de la poblacién territorial—.
Esto, intentando buscar comprensiones sobre como el acto de contar permite y posibilita
integrar las vivencias traumaticas de quien escribe, construir y reconstruir las
interpretaciones de quien lee y, en ultimas, aportar a la transformacién del presente para

alumbrar con mayor confianza lo incierto de aquello que se aproxima.



APROXIMACIONES A UN PROBLEMA

Sobre los textos y contextos

Hablar de testimonio, construccion de paz, reparacion o justicia en Colombia puede ser
visto hoy como una cuestion reincidente y paraddjica. Reincidente, porque en su mas
rudimentaria y cansada version la paz ha sido entendida como realizacion de procesos
de negociacion con actores armados, y porque sobre los “procesos de paz” fracasados y
el conflicto armado existen maltiples diagndsticos. Paraddjica, porque en la coyuntura
actual de los dialogos de paz entre el Gobierno Colombiano y Las FARC-EP, las
nociones de paz, justica, reparacion son significantes tan amplios y sobreexpuestos en
discursos politicos, narrativas mediaticas, conversaciones cotidianas de cafeteria,
comedor y corredor, que a simple vista parecieran ser, al igual que Ernesto Laclau dijo
algun dia de la nocion de “Populismo”, tan s6lo un conjunto de significantes vacios
cuyo uso frecuente en el habla de la gente delata mas vacios de conocimiento que

comprensiones a su cuenta.

Mas paradojico que lo anterior es quizas el hecho de que quienes se sirven de conversar
en voz alta sobre paz son muchas veces quienes no viven la guerra de manera directa, y
sobre los que recae, al decir de Alvaro Sierra Restrepo (2015), la decision de “si los
Gnicos que saben en carne propia lo que quiere decir esa palabra deberan o no seguir
sufriendo sus estragos”; en ese sentido, quizas también lo sea el experimentar y ser
testigo de una violencia que no solo se ejerce a través de actos fisicos, o de condiciones
estructurales de exclusion, sino a través de los simbolos y las representaciones con las

cuales se da cuenta publica y se nombra lo histérico.

De cara a estas paradojas, y a proposito de las realidades que sefialan, hilamos nuestra
reflexién. Nuestra mirada particular parte de un didlogo epistemoldgico entre los
Estudios Literarios y la Ciencia Politica —especificamente los marcos que abordan la
construccion de paz— para aproximarnos al testimonio en cuanto practica discursiva y
artefacto cultural. Esto, entendiendo en primera instancia que el corpus de testimonios
analizados da cuenta, contiene y plantea un repertorio de funciones frente al contexto

social e histérico particular en el que se construye.
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Una de dichas funciones es la capacidad de retratar, a través de la intimidad del relato
testimonial, otra comprension, otra sensibilidad, otra mirada de los eventos violentos,
dispuesta por quienes los han experimentado de forma vivida. Lo anterior nos dara
pistas para observar e indagar sobre las posibilidades y oportunidades que ofrece el acto
de testimoniar —y los textos resultantes—a los procesos de reparacion y construccién
de paz en Colombia. Dichas observacion estara inspirada en la lectura de “Los
malditos” de Miguel Anselmo Sanchez Quitian; “El cielo no me abandona” y “Jamas

olvidaré tu nombre” compilados por Patricia Nieto.

“Los malditos” es una obra autopublicada en 2012 y editada por su autor, Miguel
Anselmo Sanchéz Quitian, ciudadano colombiano, oriundo de Santa Rosa del Sur,
municipio de Bolivar, victima personal de un atentado y del asesinato de dos de sus
hermanos, ambos perpetrados por fuerzas paramilitares en intermediaciones de los
Municipios de Girén y Los Santos, en el Departamento de Santander’; “Jamas olvidaré
tu nombre” y “El cielo no me abandona” son obras polifonicas, publicadas en 2006 y
2007 respectivamente, escritas por mas de cuarenta escritores —victimas directas y
testigos del conflicto armado— algunos habitantes de barrios periféricos y comunas de
la ciudad de Medellin, quienes en el marco de un taller de escritura publica y con la guia
y facilitacion de periodistas y estudiantes lograron encontrar su propia voz y construir
su relato personal en torno a aquellos eventos traumaticos que marcan su pasado y
determinan su presente.” De estas obras seleccionamos seis testimonios, en virtud de su

elaboracion y su extension, para dar cuenta de su lectura discursiva e interpretativa.

Tanto la autopublicacion de “Los malditos” como la publicacion de los libros
compilados por Patricia Nieto se dan en afios previos al inicio de los actuales dialogos
de negociacién entre las FARC y el Gobierno Colombiano oficializados en septiembre

del 2012 (El Pais.com.co; 2015). En ese escenario los relatos —particularmente los

! Para acceder a una informacion mas completa sobre los hechos, puede consultarse en Colectivo de
abogados (2011) y Vanguardia.com (2013).

? Los talleres de escritura, financiados en ese entonces por el Programa de Atencién a Victimas de la
Secretaria de Gobierno de la Alcaldia de Medellin y por la Vicerrectoria de Extensién de la Facultad de
Comunicaciones de la Universidad de Antioquia, reciben del nombre “De su pufio y letra. Polifonia para
la memoria. Las voces de las victimas del conflicto armado en Medellin”. Patricia Nieto, profesora
investigadora del Departamento de Comunicacién de la misma universidad, es la coordinadora del
proyecto y la compiladora y editora de los textos. Para profundizar sobre las busquedas y alcances del
proyecto en particular, véase Nieto, 2010, 76- 85.
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compilados por Nieto— han sido valorados como narrativas del conflicto armado
colombiano producto de experiencias testimoniales autdnomas, ajenos a una agenda
politica gubernamental nacional, los cuales fueron concebidos como experiencias de
construccion de memoria que “al tender el lazo entre los sucesos y los sujetos,
contribuyen a la construccion de los acontecimientos y, asi, a una determinada

concepcion de los hechos que se instala en la memoria social. (Nieto, 2010, 81).

La coyuntura histérica nacional en que se leen los testimonios, sin embargo, se
convierte en motivacion para que estos sean estudiados no solo en su labor de construir
memoria sino en las posibilidades que brindan a la hora de configurar procesos de
transformacion social mas alla de las negociaciones politicas entre actores armados. Asi,
pensando en los retos e implicaciones sociales posteriores a la firma de acuerdos;
teniendo en cuenta la proliferacion de experiencias testimoniales que a nivel nacional
relatan desde la palabra —escrita, hablada, cantada— las miradas no oficiales sobre el
conflicto armado; y a proposito de la inusitada importancia actual que parecen cobrar
las personas y colectivos victimas del conflicto, buscamos construir una reflexiéon que
construya posibles aprendizajes Utiles a los nuevos escenarios y dindmicas de la paz y

del conflicto.

¢ Testimonio, reparacion y construccion de paz en Colombia?

El testimonio en su sentido mas amplio, entendido por Ortega como “el relato de los
hechos producidos por las victimas” (2008, p. 39) ha sido ampliamente estudiado y

debatido en Colombia y en el mundo desde maultiples disciplinas:

[Asi, en] innumerables foros y publicaciones se han discutido y siguen discutiéndose sus
relaciones con la antropologia, el derecho, la historia, la teologia, la literatura; su relacion
con otros discursos y practicas sociales; con la militancia, la revolucién y con una nueva
nocion de politica; su capacidad para forjar alianzas y lazos solidarios entre
testimoniantes y receptores; su configuracion retdrica; su insercion o resistencia a los

mercados globales. (p.39)

Tal interés en su estudio implica pensar el testimonio no sélo como una realidad de

interés transdisciplinar sino como un fenémeno social frecuente en occidente desde el
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final de la Segunda Guerra Mundial®. Particularmente desde los Estudios Literarios, el
estudio del género testimonial ha estado asociado a la consolidacion de la literatura
testimonial a partir de la obra de Miguel Barnet, quien a través de un acercamiento
etnografico al ‘sujeto afro’ de la sociedad cubana consigue cristalizar una nueva version

de aquello que significaba la esclavitud en Cuba®.

El intento y anhelo observado en el uso y potencial del testimonio desde entonces ha
desencadenado amplisimas discusiones respecto a la idealizacion del testimonio en tanto

mecanismo que desmiente ideologias y transforma instituciones®, a la mediacién del

*Varios autores han relacionado el fenémeno y el estudio del testimonio con “una crisis generalizada de
la verdad”, a propodsito de el estudio de eventos histéricos, y con la “disputa de testimonios
encontrados” en occidente (Felman y Laub, 1992 citadas en Ortega 2008); otros lo asocian a una cultura
de la memoria y un giro hacia el pasado propio del estudio de fendmenos sociales y culturales
posteriores a la segunda guerra mundial (Huyssen, 2002 citado en Suarez 2011, p.277), con
articulaciones y especificidades, tanto regionales como nacionales, que en el caso latinoamericano se
observan en la importancia del testimonio en el estudio de las dictaduras militares, las guerras civiles
las transiciones democraticas. En todos los casos, la importancia del testimonio como fuente de verdad
histdrica empieza a adquirir relevancia, no sélo por la rehabilitacion del “documento oral” como fuente
de investigacion (tanto en la Historia como en otras disciplinas) sino en la consideracion de “otorgar voz
a los sin voz” propia de discursos y “narrativals] de las luchas politicas de sectores subalternos” (Suarez.
2011. p.279)

* Puede decirse que la importancia que la critica literaria le daria a Biografia de un Cimarrén esta es la
capacidad de la obra para encarnar la voz del esclavo (el subalterno, categoria conceptual utilizada por
los latinoamericanistas posteriores a Barnet) y, por ende, para documentar una versién de los
acontecimientos histéricos nacida de la interpretacion de sus mismos protagonistas (Sudrez et lat.); en
ese sentido gran parte de los trabajos criticos al respecto han vinculado el corpus de las obras
testimoniales con luchas de reivindicacién social en Latinoamérica, que ademas de buscar el
reconocimiento de los sujetos marginados intentan consolidar una memoria colectiva desconocida
dentro de los relatos hegemodnicos protegidos por el estatuto histdrico. En palabras de Hugo Achugar, el
testimonio contempordneo es un “espacio legitimo en la lucha por el poder [de definicién del relato
histérico] dentro de la esfera publica”, el cual se construye a partir “de los hechos y documentos
censurados y termina siendo asimilado por sus lectores solidarios como una historia verdadera que,
eventualmente habra de adquirir valor mitico” y cuyo deseo es “desmontar una historia hegemonica, a
la vez que desea construir otra historia que llegue a ser hegemaénica” (Achugar, H, 1992, p. 50-51)

> Véase el extenso trabajo investigativo de Elzbieta Sklodowska sobre el testimonio hispanoamericano,
particularmente su libro Testimonio hispanoamericano: historia, teoria y poética (1992), cuyo primer
capitulo esta enteramente dedicado a la critica a la idealizacion del testimonio. Rescato la cita tomada
por John Beverley en la “Introduccion” del ejemplar monografico de la Revista de Critica Literaria
Latinoamericana (1992), en la que se acepta, a propdsito de los aportes de Sklodowska, que “(...) seria
ingenuo asumir una relacion de homologia directa entre la historia y el texto. El discurso del testigo no
puede ser un reflejo de su experiencia sino mas bien su refraccion debida a las vicisitudes de la
memoria, su intencidn, su ideologia. La intencionalidad y la ideologia del autor-editor se sobreponen al
texto original, creando mas ambigliedades silencios y lagunas en el proceso de seleccidon, montaje y
arreglo del material recopilado conforme a las normas de la forma literaria. Asi (...) el juego entre ficcion
e historia aparece inexorablemente como un problema”. Al respecto Beverley (et lat.) apunta, citando a
George Yudice, que dicha dicotomia no tiene lugar en el testimonio dado que su modus operandi no es
13



sujeto de conocimiento letrado en la estructuracion del discurso oral (Sklodowska 1992;
Zimerman 1992; Achugar 1992; Steele 1992; Beverly 1992), a la linea gris entre ficcion
y realidad dentro del testimonio (Randall 1992 ; Sklodowska et lat.), al discurso
testimonial frente a los estatutos del canon literario; pero sobre todo, frente al tipo de
discurso que es el testimonio y a la imposibilidad de encasillarlo y abordado bajo una

Gnica perspectiva tedrica.’

En Colombia particularmente, aunque parecen ser pocos los trabajos desde los cuales se
ha estudiado la narrativa testimonial, las indagaciones realizadas han avanzado en el
estudio de la ponderacion historiografica de las narrativas del conflicto en la literatura
(Suérez, J., 2011a), la discusion sobre el tema de la representacion de los pasados
violentos en el género testimonial (Suérez, J., 2011b), la construccion de identidad y de
conocimiento a través de la narrativa (Franco, N.; Nieto, P.; Omar, R. 2010), la lectura
de relatos autobiograficos a partir de su analisis genético y su ponderacién como
mecanismos de representacion (Nieto, 2010), y en la construccion de la identidad desde

una perspectiva de género (Lopez, C., 2012).

Desde una mirada general sobre el curso de estos debates, el hecho de comprender que
“el testimonio no corresponde al imperativo de producir la verdad cognitiva —ni
tampoco de deshacerlo; [sino que, por el contrario] su modus operandi es la
construccion comunicativa de una praxis solidaria y emancipatoria” (Beverley et lat. p.
15) es un lugar de aparente consenso al que han llegado no solo criticos literarios sino
historiadores, antropdlogos, comunicadores, profesionales en los Estudios de paz, entre
otros. Lo anterior no sélo ha configurado las distintas formas en las que se dado su

estudio sino que ha determinado las maneras en las que se comprenden sus usos.

En el debate en torno a la representacion historica de los eventos del pasado reciente a
través del testimonio, por ejemplo, Maria Inés Mudrovcic (2007) sostiene y concluye

que, aunque “el testimonio (...) adquiere su valor positivo en cuanto que seria la

el de conseguir la verdad cognitiva sino el de construir una ‘praxis solidaria y emancipatoria’ basada en
el pacto comunicativo entre la voz de quien da el testimonio y el lector.

6 Beverley (1992 et lat.) acota de manera panoramica el tema de la “canonizacidon humanistica” que ha
recibido el testimonio desde la academia, mientras que Randall (1992 et lat.) sintetiza algunos puntos
metodoldgicos sobre el proceso de elaboracién del testimonio, poniendo énfasis en la importancia de la
entrevista cualitativa.
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<<presencia>> de una experiencia vivida sin mediacion alguna”, y aun reconociendo
“lo <<extraordinario>> de estos testimonios al limite y la dificultad que supone
comprenderlos, [estos] no ofrecen ningln acceso directo al pasado histdrico [por lo que]
su tratamiento como fuentes orales [debe estar enmarcado en la] posibilidad de
contribuir al conocimiento de estos acontecimientos extremos”. (p. 131) En ese sentido,
si bien el recuerdo como objeto de estudio —y por tanto el testimonio que da cuenta de
este— se “imbrica directamente en la trama social y se transforma en un factor de
demandas éticas y politicas en la significacion del pasado reciente (...), s6lo es a partir
de su analisis y comparacion con otros testimonios como el historiador lo transforma en
prueba, la cual le permite inferir hechos del pasado o modos de comprension de los

actores de una realidad social dada” (p. 130, 134).

Desde la perspectiva de la comunicacion, resaltando tanto la capacidad de construccion
de memoria social del testimonio como el reconocimiento y reafirmacion de quien narra
a partir del mismo, se ubican los planteamientos de Patricia Nieto, comunicadora social
y periodista colombiana. La autora, haciendo una evaluacion del proceso de pedagogia y
narracion publica “De su puio y letra. Polifonia de la memoria. Las voces de las
victimas del conflicto armado de Medellin”, Nieto (2010. p. 81) argumenta que “los
relatos autobiogréficos, al tender el lazo del lenguaje entre los sucesos y los sujetos,
contribuyen a la construccién de acontecimientos y, asi, a una determinada concepcion
de los hechos que se instala en la memoria social”. Aunque su interés en el estudio de
los testimonios radica en la posibilidad de trascender, a través del método de la critica
genetica, los fines que se le han dado al estudio de los relatos de vida en los trabajos
sobre el conflicto armado’, la autora hace énfasis en la capacidad comunicativa del
testimonio publico para aportar a la construccion de representaciones sociales que

validen la identidad, la voz y la experiencia de los testimoniantes.

Por su parte, desde una mirada antropoldgica —particularmente etnografica— y en
rescate de las potencialidades cotidianas que conlleva el acto de testimoniar, se ubican

los estudios de la antropologa india Veena Das (2008). Una lectura interpretativa de sus

7 Segln Nieto (et lat. p. 78), cuatro han sido los usos predominandes de los trabajos sobre el conflicto
armado colombiano que han estudiado los relatos testimoniales: 1) como fuentes de informacion; 2)
como ilustracion o ejemplificacion de un evento descrito; 3) como estrategias para conocer un evento;
4)como instrumentos para la denuncia.
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principales planteamientos y trabajos, muy aterrizada en el contexto colombiano, es
realizada por Francisco Ortega (2008) en el ensayo que introduce un volumen
compilatorio de sus principales ensayos traducidos al castellano. En él argumenta que,
para Das, “el testimonio de la victima aparece relacionado con tres funciones
importantes y claramente diferenciadas en el proceso de respuesta a situaciones de
violencia social: nombra las violencias padecidas, hace y acomparia el duelo y establece

una relacién con los otros” (p. 40).

Una de las ideas conclusivas de la lectura que Ortega hace de Das, plantea que tanto las
funciones como la epistemologia del testimonio tiene su génesis en la negativa de las
victimas de “inscribir su dolor” en los grandes relatos explicativos construidos a partir
del ejercicio de las distintas formas de poder. Tal negativa permite que el testimonio
funcione, por un lado, como un artefacto de “inscripcion mnemonica” imprescindible
para el testimoniante a la hora de responder socialmente frente a la inconmensurabilidad
de su dolor frente a los hechos traumaticos, y por otro, como vehiculo de demanda
politica que permitan hilar procesos de denuncia (p. 40-41). En ese sentido el relato de

la experiencia traumatica transita entre:

(...) ladisgregacion y sus melancélicas inscripciones y la reconstitucion y el duelo por las
pérdidas sufridas. Estos dos polos, diferenciados pero profundamente vinculados, nos
remiten a dos modos narrativos importantes: uno improductivo y el otro productivo. Si el
primero atestigua, impugna y retrae una y otra vez a la memoria historica la sin-razén del
sufrimiento social, el segundo adelanta el proceso de reconstitucion del sentido colectivo
de pertenencia. (p. 43)

El segundo modo narrativo lleva a la insistencia de Das en las “labores de reparacion

cotidianas que se llevan a cabo a través del acto testimonial”. Este radica:

(...) no solo en la posibilidad de sefialar la pérdida, sino que fundamentalmente pone en
evidencia el temple y la recursividad de los seres humanos para sobrellevar el
sufrimiento, para apropiarse de las perniciosas marcas de la violencia y re-significarlas

mediante el domesticacidn, ritualizacion y re-narracién. (p.43)

Todas estas dimensiones, usos y alcances del testimonio, asociadas a la posibilidad que

ofrece tanto de reconstruir los sentidos de la identidad y la memoria rotos por los actos
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de barbarie, como de construir y vehicular las formas por medio de las cuales las
personas y comunidades asumen y superan dichos eventos en las narrativas de sus
vidas, son congruentes con ciertas perspectivas de los Estudios de paz que observan los
procesos de cambio social constructivo como dinamicas de transformacién narrativa

enmarcadas en micro procesos sociales®.

Este es el caso de la perspectiva de Jean Paul Lederach (2008), quien desde una vision
cultural del cambio social y como idea clave en la conceptualizacién del Marco
Expandido para la Construccién de Paz (p. 219), hace explicito la importancia que tiene
para la superacion de conflictos sociales arraigados y prolongado, tanto la
reconfiguracion narrativa del pasado como las iniciativas de justicia restaurativa. Asi,
entendiendo que la violencia puede ser entendida como la narrativa rota de la historia de

una comunidad,

(...) el reto, [plantea Lererach], esta en como, en la actualidad, pueden <<rehistoriar>>
pueblos interdependientes; es decir, como comienzan el proceso de proporcionar espacio
para que la historia ocupe su lugar y [en cdmo se puede] entretejer un puesto determinado
por la comunidad y que sea legitimo entre las historias de los otros. [Esto, partiendo de la
comprension de que] la narrativa tiene la capacidad de crear, incluso de sanar, pero se le
ha sustraido la voz. (p. 214)

Lo anterior nos lleva a pensar, en resumen, que sobre el lugar que ocupa la narrativa, el
testimonio, la historia y la memoria en los procesos de construccion de paz y de justicia
restaurativa, se encuentra el horizonte de nuestro problema. Este, por supuesto,
aterrizado al contexto colombiano y partiendo del analisis de testimonios escritos por
victimas de hechos violentos en el marco del conflicto.

8 Si bien no se conocen abordajes tedricos relativos a los Estudios de paz que integren plena y
particularmente el testimonio como género narrativo y discursivo dentro de sus estudios, si existen
registros que plantean la importancia de narrar el pasado y la construccién de memoria social en
procesos de construccion de paz. Un trabajo pionero de esta indole es el de Jean Paul Lederach (2008),
particularmente el construido en su libro “Imaginacion moral, el arte y alma de construir la paz”, el cual
constituye uno de los referentes tedricos centrales que enmarca nuestra actual reflexidn. Otra arista
relativa, que estudia el lugar de la narracion de historias en los procesos de construccion de paz, es la
abordada por Jessica Senehi (2002, p. 41-57). Desde su observacion resalta la narracion de historias —
Storytelling— como una via para la reinterpretacion del tiempo y del espacio y como una estrategia de
restauracion en comunidades locales (et lat. 55). Aunque su reflexién presenta la narracion de historias
de ficcidn, algunas de sus ideas pueden tener lugares de reflexion comun con posturas como las de
Veena Das.
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La dimension y limitacion del problema abordado nace y se justifica en las
circunstancias de una coyuntura politica, por lo cual parte de un dialogo interdisciplinar
para plantear preguntas cuya exploracion lleve a explorar nuevos aprendizajes sobre el
tema. En ese sentido cuatro cuestionamientos resultan relevantes: ;Cémo el
testimoniante construye su identidad en torno al evento? ;Qué uso y propdésito dan los
testimoniantes a la memoria y el recuerdo del evento a través de su relato? ¢Qué
significa para la victima el acto y la oportunidad de testimoniar? ;Qué oportunidades
ofrece la practica testimonial y el testimonio escrito a los procesos de construccién de

paz?

La relevancia de estas preguntas radica en su intento por interpelar un proceso en que se
integran organicamente el texto escrito y el sujeto escritor; radica, tambiéen, en el hecho
de representar un punto de partida para una reflexion en la que los testimonios —el acto
y sus productos— son leidos en clave de los procesos de construccion de paz donde
disciplinas como la historia, la memoria colectiva y la justicia restaurativa, son claves
para dimensionar el reto que implica transformar las relaciones sociales violentas,
empezando por los micro-contextos que componen las grandes comunidades
imaginadas como una nacion. Una aproximacion a tales interrogantes, siempre parcial,

sera la linea argumentativa en el transcurso de estas paginas.

Sobre la interdisciplinariedad como recurso metodoldgico

El carécter interdisciplinar de nuestra reflexion se construye en torno a dos centros de
articulacién: uno epistemoldgico y otro metodolégico. El epistemoldgico se da en torno
a los puentes teéricos construidos en la delimitacién del problema y en el uso de
conceptos propios de los Estudios Literarios y de la Ciencia Politica, siendo los
principales el de testimonio, construccién de paz, memoria, reparacion moral, conflicto
armado Y justicia transicional; el metodoldgico parte la distincion entre corpus y canon
literario, propuesta por las alternativas de los estudios literarios latinoamericanos, con
procedimientos de indagacion cualitativa pertenecientes a un paradigma constructivista

y un enfoque hermenéutico de las ciencias sociales y la ciencia politica.
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Una observacion detallada de la articulacion metodologica dara cuenta de que partimos
de una revision bibliografica, conducida por un analisis textual de los textos
testimoniales, para establecer un dialogo con informacion extratextual proporcionada
por una entrevista semiestructurada a uno de los escritores de los relatos con el fin de
dar cuenta del proceso social abordado a través de la pregunta central®. Lo anterior nos
permitira construir el camino metodoldgico para cumplir los objetivos que nos hemos
trazado. El principal de ellos sera indagar como y en qué medida el testimonio, en
cuanto practica discursiva y artefacto cultural, brinda oportunidades y promueve, tanto
la reparacion moral de quien ha sido victimizado por actos de violencia en el marco del

conflicto armado colombiano, como la construccion de una paz duradera y sostenible.

Para garantizar su cumplimiento planteamos asimismo busquedas subsidiarias relativas
a: 1) explorar como el testimoniante construye su identidad en torno al evento
traumatico; 2) indagar sobre el uso y proposito que dan los testimoniantes a la memoria
y el recuerdo del evento a través de su relato; 3) analizar el significado que tiene para la
victima el acto y la oportunidad de testimoniar; y 4) interpretar, a la luz de la nocion de
construccion de paz como narrativa restablecida, las oportunidades que ofrece la

practica testimonial y el testimonio escrito a los procesos de cambio social constructivo.

Lo anterior hace evidente que nuestro interés no es generalizar, predecir o controlar
ningun fendmeno, sino brindar nuevas lecturas y explorar posibles aprendizajes sobre
un problema a proposito de una coyuntura. Con ello buscamos que, sobre las realidades
que observamos y en mérito de sus complejidades y retos, se siga aportando a la
realizacion de estudios, investigaciones, reflexiones y acciones de largo aliento, basados
siempre en didlogos constructivos entre personas y disciplinas, los cuales se propongan
la construccion de nuevo conocimiento y la transformacion de la realidad. Este trabajo

transita por ese camino y se hacerse participe de aquel intento.

9 / . ’, . , .

La pregunta central estd consignada en el titulo de este trabajo. Las categorias a partir de las cuales
leemos los relatos escritos parten de las preguntas que conducen el andlisis. Las preguntas estan
relacionadas con los objetivos especificos del trabajo.
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MARCO CONCEPTUAL

Testimonio, reparacion y construccion de paz son tres nociones centrales en el abordaje
de los cuestionamientos planteados en este trabajo. Es evidente sin embargo que una
teoria sobre la construccion de paz y nuestra observacion sobre el testimonio y la
reparacion se conciben por contraste en el caracter y la evolucion de los conflictos

armados, particularmente del conflicto armado colombiano.

Al respecto existe abundante bibliografia sobre la caracterizacion y la evolucion de la
violencia y el conflicto en Colombia. Gran parte de esta sin embargo —al menos la mas
actual— lo inscribe dentro de los limites de un conflicto intratable teniendo en cuenta
su caracter prolongado, violento, dado entre multiples actores, fuertemente arraigado en

condiciones de violencia estructural, y cuya complejidad dificulta su estudio y rastreo™.

En ese escenario, ante los multiples factores sociales y culturales que influyen y generan
las condiciones en las que surge la violencia, la construccién de paz debe entenderse

como una agenda social'!

mas alla de las negociaciones politicas bilaterales entre
actores armados®?. Asi, en términos generales, desde la postura de Jean Paul Lederach
(2008) podria entenderse la construccién de paz como aquella busqueda y empefio, en
diferentes espacios y niveles sociales, de construir y sostener procesos de cambio social
constructivo. En esa direccion éste debe ser entendido como aquel “intento de desplazar
las relaciones de aquellas definidas por el temor, la recriminacion mutua y la violencia

hacia las caracterizadas por el amor, el respeto mutuo y el compromiso proactivo”.

19 “Conflicto intratable” es la traduccion del concepto “intractable conflict” acotado por varios expertos
en investigacion de conflictos, dentro de los cuales resaltan P. Coleman (2000) y C. Mitchell (1997). Una
perspectiva analitica aterrizada al ambito colombiano que lo ubica en esta categoria puede ubicarse en
Revelo, D (2012, p. 18-48)

Al respecto puede ser util la diferencia que adopta las Naciones Unidas (UN-PBSO, s.f.) sobre los
términos de peacekeeping, peacemaking y peacebulding. Una perspectiva un poco ampliada sobre el
tema puede encontrarse en Conflict Research Consortium (CRC- UOC, 1998)

2 En nuestra direccién argumentativa vale la pena acotar la metafora explicativa que adopta J.P.
Lederach (et lat. 83) a partir de la cual define los acuerdos negociados entre actores armados —caso
Didlogos de paz en la Habana entre FARC y Gobierno colombiano— como “antiacidos sociales y
politicos, reductores temporales de acidos que crean una salida para los problemas sintomaticos y una
oportunidad para genera una nueva manera de trabajar sobre patrones y ciclos repetidos de relaciones
destructivas. [En ese sentido, la construccién de paz] (...) tiene menos que ver con como calma el
punzante dolor el antidcido y mas con como este crea un movimiento social en el cual se pueda
perseguir un cambio mas profundo en el contexto relacional”.
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Para que el cambio social constructivo sea sostenible, plantea el autor, dichos intentos
deben estar enfocados en “tejer estratégica e imaginativamente redes relacionales a
través de espacios sociales en escenarios de conflicto violento prolongado”; esto es,
reconocer y construir espacios relacionales que no existian o que deben ser reforzados

en distintos escenarios, contextos y niveles de una sociedad (p. 131-132; 139)

Lo anterior implica reconocer que la variedad de acciones y estrategias que puedan
englobarse en la construccién de paz deben asumir, lidiar y, de una u otra forma, aportar
a transformar las consecuencias que la violencia ha dejado en la sociedad en la que
acontece. En el contexto colombiano, una de las consecuencias mas conocidas es la
existencia de cerca de seis millones de personas victimas de diversas acciones violentas,
en quien hoy se centran los multiples esfuerzos gubernamentales y no gubernamentales
de reparacién integral en el marco de un contexto social y politico de transicion. Un
abordaje amplio del fendmeno nos exige, por ende, delimitar el concepto de victima y
observarlo a la luz de perspectivas tedricas que contemplen no solo la reparacion moral

sino la concepcion normativa de la justicia transicional.

Sobre la dimension moral de la victima y la reparacion

Segun el Articulo 3 de la Ley 1448 (Ley N° 1448, 2011) se consideran victimas
“aquellas personas que individual o colectivamente hayan sufrido un dafio por hechos
ocurridos (...) como consecuencia de infracciones al Derecho Internacional
Humanitario o de violaciones graves y manifiestas a las normas internacionales de
Derechos Humanos, ocurridas con ocasion del conflicto armado interno”. Desde una
perspectiva no juridica, segun Margaret Urban Walker (2006, p. 6), victima es aquella
persona “que ha experimentado dafios y pérdidas injustas por las cuales uno o diversos
actores sostienen responsabilidad; [es entonces] aquel que ha sido brutalizado,
aterrorizado, insultado, degradado en su dignidad o reducido por actos de violencia,
maltrato, irrespeto, desprecio o desatencion negligente” '. En ese sentido, comparando
las dos definiciones, podemos deducir enfaticamente que lo que convierte a una persona
en una victima es que: 1) haya sido objeto de una accion violenta intencionada ejercida
por otro; y 2) que por medio esta se le haya infringido un dafio.
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Aqui el dafo, aunque tiene una dimension material —presente en las afectaciones
econdmicas, materiales - corporales sobre la persona — debe ser entendido como una
consecuencia con un trasfondo fundamentalmente moral. La diferencia entre la
dimensién fisica y moral del dafio ocasionado por un acto —un crimen en este caso—
puede ser entendida desde lo que Jean Amery (2004) denomina la verdad moral del
crimen. En su explicacion “el crimen en cuanto tal no posee ninglin caracter objetivo. El
genocidio, la tortura, las mutilaciones de toda especie, objetivamente, no son mas que
cadenas de eventos fisicos: son hechos en el seno de una teoria fisica, no actos en el
seno de un sistema moral” (p.150). Lo que hace, por tanto, que un acto sea valorado
como criminal es que su consecucion implique una violacion al sistema moral que

regula la conducta dentro de un grupo social.

Sobre lo anterior inferimos varios supuestos. ElI primero y méas importante para
delimitar la dimensién moral de la victimizacion, radica en el hecho de que, al nacer y
pertenecer a una comunidad humana, regulada por un sistema de derecho — siendo los
derechos humanos la méas abarcante y universal— toda persona esta dotada de un valor
moral irreductible. Esto implica comprender, por un lado, que por el sélo hecho de ser
humanos somos también sujetos morales; esta es una condicién de reconocimiento
individual y social posible Gnicamente en el ejercicio amplio del respeto®®; asimismo
implica comprender que el sistema moral que regula la conducta social es aquel que
reconoce a sus integrantes como sujetos morales. En ese sentido, las normas que
cristalizan y garantizan el reconocimiento del valor moral irreductible de la persona son

los derechos humanos.

Bsobre el concepto del respeto como condiciéon de reconocimiento son relevantes los trabajos de
Richard Sennett (2003) y Avishai Margalit (1997). Ambos, desde perspectivas distintas, coinciden en
entender la nocidn de respeto como una condicién de reconocimiento, tanto individual como social, a
través de la cual se posibilita la afirmacion de la dignidad humana. La dignidad debe ser entendida
entonces como aquella forma de reconocimiento social en que se otorga valor moral al ser humano.
Este tipo de valor tiene una caracteristica primordial: la moral en la que se funda adopta una acepcion
finalista, es decir, se articula en una red de valores que otorgan reconocimiento al ser humano en
cuanto tal. Podria decirse entonces, en resumen, que el Unico imperativo para que se cumpla una
condicion de respeto, segun los dos autores, es la existencia de una consciencia del otro en su existencia
humana como rasgo primordial. Aquel reconocimiento mutuo reafirma un estado de dignidad que
posibilita el ejercicio de la autonomia de la persona, siendo ésta la capacidad de diferenciarse de los
otros que hace posible la capacidad de relacionarse y comprometerse con los otros. (Sennet, et lat. 128)
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Un segundo supuesto, coherente con el primero, esta relacionado con el transito entre la
dimension fisica del crimen y la victimizacion moral de una persona. En ese sentido es
necesario comprender que, en el ejercicio de un acto de violencia o irrespeto, el
trasfondo moral del dafio fisico o material ejercido hacia una persona no soélo radica en
la negacion de su valor como sujeto moral —es decir la negacion de su autonomia y de
su condicion de derechohabiente— sino en el hecho de resquebrajar la confianza tanto
en las instituciones que garantizan el cumplimiento de las normas —que a su vez
garantizan el reconocimiento de la condicion moral del sujeto— como en los otros

miembros de la comunidad en legitimarlas y cumplirlas.

Todo lo anterior nos lleva a comprender que el dafio moral radica justo ahi donde el acto
fisico afecta la confianza en el valor propio, frente a si mismo y frente a los demas, y en
la esperanza y seguridad de que tanto la sociedad como las instituciones en las que vive
una persona garanticen su vida en condicién de dignidad. Asimismo nos lleva a
aceptar y comprender una primera dimension de la reparacion moral, que en palabras de
Margaret Urban Walker (2006, p.23) puede ser entendida como “el proceso de transito
entre una situacién de pérdida y dafio hacia una situacion donde algun grado de

estabilidad en la relacién moral es restituida®™".

Una comprension mas profunda de las dimensiones y los alcances de la reparacion
moral es construida por Walker alrededor del concepto de relacion moral. Esta es

entendida como

14 ~ , . . . 3T . . o ez
El dafio moral tendria en ese sentido una fuerte connotacién simbdlica asociada a una definicién

psicoanalitica del trauma. Acotando a Ortega (et lat. 33) quien cita a Lacan, el trauma, que es “lo real

que irrumpe y perfora lo simbdlico”, también causaria una seria distorsidn y una afectacion de lo moral.

> La cita sigue: “Este proceso de restauracion o recreacion no siempre es posible; en casos de dafios
graves, si la reparacion es posible en algin grado, esta suele tener algin costo —para la victima, el costo
de asumir algunas pérdidas irreparables; para el victimario, el costo de asumir cierto grado verglienza,
vulnerabilidad, y las acciones de compensacion; para las comunidades, el costo de proveer
reconocimiento publico y vindicacidn para las victimas, asignar responsabilidades y sus demandas sobre
los victimarios, y mostrar que las normas son reafirmadas y reforzadas.” La traduccién es mia. La cita
original estd en ingles de la siguiente forma: “This process of restoration or recreation is not always
possible; in cases of serious wrong, if repair is possible in some degree, it will usually be at some cost —
for the victim, the cost of absorbing some irreparable loss, pain, and anger; for the wrongdoer, the cost
of some shame, vulnerability, and compensating action; for communities, the cost of providing
acknowledgment and vindication for victims, placing responsibility and its demands on wrongdoers, and
showing that standards are affirmed and enforced”.
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(...) un tipo de relaciéon o modo de relacionarse (...) gobernado por una escala particular
de valores, serie de imperativos, o sistema delimitado de obligaciones [cristalizado en
distintas moralidades]. Tales ‘moralidades’ son los términos compartidos en que las
sociedades delimitan las conductas responsables y las vidas apropiadamente vividas. (...)
[Desde esta arista] Cualquier tipo de moralidad debe estar cimentada en respuestas,
sentimientos, y actitudes, asi como en pensamientos humanos en direccion a crear y

permanecer un orden moral funcional en el tiempo y en el espacio actual. (p. 23)

En esta perspectiva la moralidad, entendida como un fenédmeno de la vida humana en

un tiempo y un espacio real, se basa principalmente en

(...) relaciones de confianza ancladas en nuestras mutuas expectativas que nos implican
tomar responsabilidad por lo que hacemos o dejamos de hacer, y que nos permiten pedir a

otros un rendimiento de cuentas por lo que hacen o dejan de hacer. ” (p. 23)

Lo anterior nos lleva a comprender que la ruptura de una relacion moral estable
ocasiona que sentimientos como la rabia, la indignacion, el miedo, el resentimiento, y la
pérdida de esperanza y confianza se entiendan como una fractura de las expectativas
normativas en los que radican el sentido de la autoridad y el deber ser de una
comunidad. En contraposicion, la reparacion moral, en un sentido méas especifico y
acotado, debe ser entendida como aquella labor de restituir y crear de nuevo, en las
personas victimas de dafio, la confianza y esperanza en los estandares compartidos del

valor y la responsabilidad a través del respeto (p. 28)™.

Hasta este punto de nuestro argumento la corresponsabilidad entra la reparacién moral y
la dimension moral de la victima parece completa. En términos practicos y sociales, sin
embargo, dicha corresponsabilidad posee unos limites asociados justamente al hecho de
que la relacion moral se basa y esta expresada a través de la relacion social. Al respecto,

Walker (p. 26) observa gue si bien no todos los participantes de un grupo humano son

®Para comprender esta ultima afirmacion en sus dimensiones practicas, debe leerse a la luz de las seis
tareas que, segun la autora, debe cumplir la reparacién moral para que cumpla en mayor medida sus
objetivos: 1) asignar responsabilidades a los victimarios y complices; 2) reconocer publicamente, lidiar y
discutir los dafios, afectaciones, afrentas o amenazas a las victimas o comunidades; 3) instituir o restituir
los términos y estandares morales con las comunidades e individuos afectados; 4) rehabilitar o crear
confianza alrededor de los individuos en el reconocimiento de estandares morales compartidos y apoyar
las actividades que las refuerzan; 5) revitalizar la esperanza de que los presupuestos morales y los
responsables de reafirmarlos son merecedores de confianza; 6) conectar o reconectar en una adecuada
relacién moral a responsables de violaciones y a victimas de dichos actos. (p. 28)
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valorados de la misma forma en términos sociales ni morales, la reparacion moral tiene
el reto de pensarse y buscarse en el marco de tales érdenes vigentes, o incluso de
concebirse como un intento por modificar y reconstituir los 6rdenes morales mismos

cristalizados en las instituciones sociales.

En esa linea, dentro de las condiciones sociales que anteponen mayor dificultad a los
procesos de reparacion moral estan, por un lado, las condiciones de revictimizacion de
quienes han sido afectados y, por otro, ciertas comprensiones distorsionadas que
discriminan moralmente individuos y comunidades dentro de un grupo social mas
amplio. En las primeras encontramos los fracasos continuos y repetidos por parte de la
sociedad y sus instituciones por reconocer y reafirmar la condicién de victimas y
derechohabientes de quienes han sido dafiados. En el segundo grupo, encontramos
aquellas comprensiones bajo las cuales ciertos grupos —Ilas mujeres, los indigenas, los
esclavos, las clases bajas, el extranjero, el enemigo, el terrorista, entre otros— no son

reconocidos como sujetos morales en condicion de igualdad. (p. 35)

A este conjunto de limitantes podriamos afiadir una tercera clase, relativa a una
concepcion normativa de la justicia transicional, en la que las medidas aisladas de
compensacion o reparacion, sea de indole moral o material, pueden reforzar una
condicion de revictimizacion si no se dan bajo la implementacion de el conjunto de
medidas integrales de justicia transicional, las cuales que busquen, en Gltima instancia,
el reconocimiento de las victimas, la reconciliacion y la profundizacion de la

democracia.

Sobre justicia transicional y reconocimiento

La reparacion a las victimas suele ser entendida frecuentemente como un proceso
intrinseco a los procesos de justicia transicional propios de procesos de paz formales y
escenarios sociales en etapa de posconflicto. Una medida o un conjunto de medidas de
reparacion pueden darse, sin embargo, segun Paul Van Zyl (2011), en el marco de
politicas estatales sostenibles fuera de un contexto de posconflicto y a través de
mecanismos de restitucion material, asistencia psicoldgica y medidas simbdlicas. En ese
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sentido “una politica de reparaciones justa y sostenible no debe generar ni perpetuar
divisiones entre las diferentes categorias de victimas [y] al mismo tiempo debe ser

factible y realista desde el punto de vista economico” (p. 53).

Las implicaciones y los alcances de una politica de reparacion integral, no obstante,
parecen adquirir una dimension distinta cuando son pensadas como parte de la
adopcion de medidas de justicia transicional en el marco de, por ejemplo, un proceso de
paz. Esto, no so6lo por lo que se supondria que un proceso de paz busca, sino por lo que

segun Pablo De Greiff (2009) son los fines normativos de la justicia transicional.

Desde su perspectiva, aunque la aplicacion de las medidas de justicia transicional ha
dependido de la particularidad de los contextos —histdricos, politicos, sociales,
institucionales— en los que se han aplicado, y a pesar de que dichas medidas son
limitadas en su concepcion y alcance —teniendo en cuenta el grado de imperfeccion del
mundo®’ en el que operan y el hecho de que nunca podra devolverse a una victima a su
estado inicial—, es posible observar que las distintas medidas de justicia transicional
comparten y se construyen alrededor de dos objetivos intermedios y dos objetivos
finales. Los objetivos intermedios son otorgar reconocimiento a las victimas y
proporcionar confianza civica; los finales, son contribuir a la reconciliacién y

profundizar la democracia®®.

El avance en el cumplimiento de dichos objetivos depende sin embargo de una
condicién fundamental. Esta tiene vinculo con el hecho de que, al ser concebida como
una nocion holistica, la justicia transicional requiere que las diferentes medidas que esta
abarca sean implementadas como un todo y que en la practica sean interpretadas como
un intento serio y sistematico por alcanzar la justicia. En otras palabras, para avanzar en

los objetivos normativos que la justicia transicional propone, las medidas deben estar

7 La nocién de mundo “muy imperfecto” puede ser comprendida en De Greiff en contraste con la de
mundo “simplemente perfecto”. Para él, un “mundo imperfecto es aquel en que no se da un
cumplimiento espontdneo y generalizado de las normas [mientras que] un mundo muy imperfecto es
aquel caracterizado no sélo por la violacidon sistematica de las normas sino por el hecho de que, como
era de esperar, el sélo esfuerzo para hacerlas cumplir implica costos muy altos (et lat. 28). Desde su
planteamiento, el término de justicia transicional tiene como dominio el primero de los mundos.

La utilizacion de los adjetivos “intermedios” y “finales” para denominar los objetivos de la justicia
transicional tienen en el autor la motivacion de designar la secuencia causal, y por tanto temporal, en la
que las medidas implementadas cumplen lo propuesto en objetivos.
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direccionadas a “prestar una atencion integrada a los procesos, las indemnizaciones, la
busqueda de la verdad, la reforma institucional (...) o una combinacioén adecuada de los

elementos anteriores” (De Greiff et lat. cita ONU p. 22).

A esta altura de nuestro argumento, por inferencia, podemos hacer un primer balance de
las medidas de reparacién como parte de la justicia transicional. Este puede resumirse
en el hecho de que la implementacion aislada de una medida, o de un conjunto de
medidas de reparacion, no sélo redunda en el fracaso de intentar progresar en los
objetivos de la justicia transicional —entendida como un todo—, sino que llegaria
incluso a agravar las condiciones de victimizacion de una victima hasta el punto de

revictimizarlo. ;Coémo se da esto?

Partiendo de la afirmacion de De Greiff en la que plantea que “todas las medidas de
justicia transicional buscan proporcionar reconocimiento a las victimas” (p.46), la
condicién de revictimizacion puede ser vista como la consecuencia directa de otorgar, a
través de una medida aislada, un reconocimiento ideolégico™. Por reconocimiento
ideoldgico, término acufiado y conceptualizado por Axel Honnet (2006), no entendemos
las formas fallidas o defectuosas del reconocimiento respecto a las formas de

reconocimiento exigidas moralmente®®, sino a aquella forma de reconocimiento

“No todo el reconocimiento social es moral ni reafirmativo. Esta es la idea fundamental que subyace a
los planteamientos de Axel Honnet (2006) en su conceptualizacion sobre el reconocimiento. El tipo de
reconocimiento que es reafirmativo parte de la plena consciencia del otro en su condicion humana y
valor moral. Este se hace presente en el ejercicio social del respeto. El reconocimiento afirmativo por
tanto, cuando es reciproco, posibilita y otorga autonomia y garantiza el reconocimiento de la dignidad.
El autor plantea cuatro condiciones que deben cumplirse para que se realice su caracter positivo y
reafirmativo: 1) la afirmacion positiva de los sujetos o grupos; 2) su credibilidad, que es la confirmacion
en la conducta de la declaracion simbdlica; 3) su intencion independiente, sin que el acto de
reconocimiento éste esté vinculado a una accién o motivacién ulterior; y 4) la generalidad de su
concepcion, la cual reafirme los diferentes formas de reconocimiento como las conductas del amor, el
respeto juridico y la apreciacién del valor. Asimismo debe fundamentarse en atributos de valor reales,
los cuales tienen como caracteristicas fundamentales: 1) cristalizarse por procesos de socializacién; 2)
presentar diferenciacién histérica y cultural de los valores que reconocen, es decir, pertenecer al
universo simbdlico del contexto histdrico y cultural en que se otorga.

°para Honnet las formas de reconocimiento exigido moralmente son aquel “género de diferentes
formas de actitud prdctica en la que cada vez se refleja el objetivo primario de una determinada
afirmacién del que estd enfrente”. Segun los argumentos ofrecidos, “tales comportamientos
afirmadores poseen un caracter indudablemente positivo, porque permiten al destinatario identificarse
con sus cualidades y con ello alcanzar una mayor autonomia: lejos de representar una mera ideologia, el
reconocimiento configura las condiciones previas intersubjetivas de la capacidad de realizar
auténomamente los propios objetivos vitales” (p.135).
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enmarcada en un sistema que crea “la disposicion favorable para una serie de practicas y
modos de conducta que armoniza con la funcién de la reproduccién de la dominacion
social [la cual] surge de la promesa de reconocimiento social para la manifestacion
subjetiva de determinadas capacidades, necesidades o deseos” (Honnet et lat. cita a
Foucault, p. 144). Asi, en la practica, si bien la medida que otorga el reconocimiento
puede cumplir con los requisitos de reafirmacion positiva del individuo y con unos
principios de racionalidad historica, este impediria la plena realizacion de la autonomia
de los seres —en este caso las victimas— al estar direccionado a producir procesos de
subjetivacion que motiven a sus destinatarios a promover formas de sumisién

voluntaria, y en tal sentido faciliten las relaciones de dominacion social. (p. 132)

A esta altura, es necesario comprender que este tipo de reconocimiento no sélo se da en
el marco de las relaciones sociales como tal, sino también a través de las instituciones
que las regulan. Esto se vislumbra plenamente si entendemos que las instituciones son
expresion de tipos determinados de reconocimiento social. En esa direccion, un ejemplo
de reconocimiento ideoldgico en el marco de medidas que buscaran la reparacion de las
victimas seria la consideracidn de una reparacion instrumental o simplemente nominal,
en la cual se les reconociera publicamente su dafio y se reafirmara verbalmente su
condicién de derechohabientes, pero no se les propiciara recursos materiales suficientes

—capital financiero, territorio, trabajo— para su restitucién integral.

En resumen, a la luz de todo lo anterior, las medidas de reparacion adquieren una
dimension mas amplia. En sintesis, al ser contempladas como medidas de justicia
transicional, una implementacion “al azar, de manera poco sistematica o casi aislada [de
las medidas de reparacion haria que estas tuvieran] menos probabilidad de que sean
interpretadas como ejemplos de justicia y mas de que sean interpretadas, en el mejor de
los casos, como ejemplos de conveniencia politica. (De Greiff. p. 33) Una
implementacion articulada de las medidas de justicia, reparacién y garantias de no
repeticion en el marco de la justicia transicional permitiria, en contraposicion, que “las
diversas medidas (...) puedan interpretarse como esfuerzos por institucionalizar el

reconocimiento de los individuos como ciudadanos con igualdad de derechos” (p 48) y
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que, por tanto, fueran vistas como parte de la debida distribucion del honor social
propio de las sociedades democraticas?'.

Sobre la memoria y sus usos

Una de las medidas méas importantes para otorgar reconocimiento reafirmativo a quienes
han sido dafiados por actos violentos se enmarca en la construccién de memoria social y
en la basqueda de la verdad sobre lo acontecido. La memoria y la verdad, sin embargo,
como parte de las medidas de justicia transicional, deber ser entendidas en el marco de
una reparacion integral la cual incluye la restitucion, la indemnizacion, la rehabilitacion
y las medidas de satisfaccion. Estas Ultimas —Ilas medidas de satisfaccion— buscan
particularmente reparar la dimension simbdlica y moral del ser humano afectada en el
ejercicio de la violencia. La memoria y la verdad, en esta instancia, harian parte de estas

medidas.

Gracias a de De Greiff sabemos sin embargo que

(...) si durante una transicion no sucede nada méas que la redaccion de un informe sobre el
pasado, independientemente de lo exhaustivo que sea, este puede ser interpretado como
un sartal de palabras vacias, dado que las palabras, por si solas, no pueden compensar los

estragos que causa la violencia masiva. (p.34)

Paralelamente las metaforas de “buscar la verdad”, “escribir la historia”, “construir
memoria” no son inocentes y, desde las disciplinas que han aportado a construir tales
conceptos, sabemos que tema sobre el sentido en que se concibe lo histérico desde lo

mnemaonico tiene un amplio margen de debate y discusion.

Dos trabajos que en este nivel permiten sintetizar el transcurso y estado actual de dichos
debates son los de Patrick Hutton (2000) y Maria Inés Mucrovcic (2007). Sin
adentrarnos profundamente en sus planteamientos, gracias a sus abordajes sabemos que

la relacién entre memoria e historia habia sido contemplada —al menos de manera muy

2 Margalit (1997) especifica dos acepciones de honor social: la primera como atributo a condiciones
minimas de respeto, y la segunda como atributo a actos concretos congruentes al constructo social del
éxito. La que en nuestra argumentacion adoptamos teniendo en cuenta nuestro propdsito es la primera
de estas acepciones.
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parcial— desde los primeros afios del siglo XIX, y que en torno a los eventos histéricos
del Holocausto Nazi y la Segunda Guerra Mundial —y a la coincidencia de estos
eventos con el “giro linguistico” y el desafio a la concepcion de una gran narrativa
politica como “esqueleto de la historia” por parte de la historiografia contemporanea—
la relacion entre historia y memoria es observada desde una perspectiva narrativa en los

linderos actuales de la investigacion historiogréfica®.

Con este trasfondo y para clarificar la dimension narrativa en la comprension de la
memoria, es necesario dimensionarla, mas que como una “capacidad [cognitiva] mayor
0 menor, de recordar (Jelin, 2012 cita a Moliner 1998, p. 318)”, como aquel espacio
tanto individual como colectivo en que se construyen y se reconstruyen los recuerdos
evocados por parte de un grupo social alrededor de un evento. En ese sentido Maurice
Halbwachs (1992) clarifica el hecho de que “[seria] imposible concebir el problema del
recuerdo y de la localizacion de recuerdos si no se toma como punto de aplicacion los
marcos sociales reales que sirven de puntos de referencia para esta reconstruccion que

denominamos memoria” (p.8)

*k*

El recuerdo, desde la perspectiva de Maurice Halbwachs (1992), es definido como aquel
punto de referencia que permite ubicar a una persona en medio de variaciones de
marcos sociales y alrededor de experiencias vividas. Aunque se evoque de manera
particular, el recuerdo se construye en mutua retroalimentacion entre sujeto y
comunidad afectiva; su eliminacion, parcial o total, esta asociada a la dilucién del grupo
en que se erige la memoria vivida. Esto se expresa en el hecho que “s6lo podemos
recordar cuando es posible recuperar la posicion de los acontecimientos pasados en los
marcos de la memoria colectiva; (...) el olvido se explica por la desaparicion de estos

marcos o de parte de ellos” (p.172). Una distincidn entre memoria individual y memoria

*? El tema del giro lingiiistico en la historiografia es acotado particularmente Hutton. El autor, citando el
trabajo pionero de Hayden White (1973), permite observar que en la historiografia contemporanea el
sentido de la historia no sdlo depende de los eventos histéricos acontecidos sino de las estructuras
linglisticas a través de las cuales se narran. (Hutton et lat. p. 535) Este hecho seguin Hutton coincide
también con el desafio por parte de la historiografia a la idea de concebir los eventos histéricos como
parte de una “gran narrativa politica” que sostiene la historia, lo que ha transformado de manera
importante las formas en que se concibe la relacion entre memoria e historia.
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colectiva existe por tanto como una diferenciacion conceptual asociada a las formas en
las que se evoca y las vias en las que se reconstruye el recuerdo, ya que en sentido
estricto todo recuerdo del pasado hace referencia a experiencias vividas entorno a

colectivos sociales determinados.

No todos los recuerdos sin embargo hacen referencia a experiencias vividas. Un
recuerdo del pasado vivido es distinto al recuerdo de un pasado aprendido. Esta
distinciéon esta relacionada con la diferencia entre la memoria habitual o memoria
autobiografica —construida en torno a las interacciones entre individuos y colectivos
generando comportamientos compartidos y repetidos— y la memoria aprendida —
fundada en torno al acercamiento impersonal a experiencias individuales o colectivas

condensadas en narrativas ajenas a la memoria habitual—.

Esto resulta fundamental para comprender la narrativa historica ya que esta, como
narrativa fundada, haria parte de las experiencias consignadas en los limites de una
memoria aprendida. Especificamente, condensada en la memoria historica, seria aquella
abstraccion y representacion narrativa imprecisa, acotada y resumida, de los actos de
interés publico cristalizados en la memoria y el discurso de un grupo social. Esto

supondria que

(...) la historia no es todo el pasado, pero tampoco es lo que queda del pasado. O, dicho
de otro modo, junto a la historia escrita hay una historia viva [en la memoria colectiva]
que se perpetda y reinventa a través del tiempo y en la que se puede encontrar muchas

corrientes antiguas que aparentemente habian desaparecido. (p.66)

Desde esta comprension lo anterior seria antecedente y supuesto para confirmar el
vinculo metodologico e instrumental que establece la memoria como fuente de la
historia. Después de todo “la memoria [en ese sentido] es una fuente crucial para la
historia, aln en sus tergiversaciones y negaciones”, en parte, también, porque funciona

como “un estimulo para la elaboracion de la agenda de la investigacion historica (Jelin,
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2012. p.104)®. Tal relacién instrumental pone presente un tema fundamental
relacionado con los usos de la memoria. Estos, en Ultimas, determinan el lugar y la
intencionalidad con la cual se evocan y se reconstruyen los recuerdos, asi como darian
direccién al estudio, escritura y publicacion de los artefactos que, como el testimonio,

cristalizan y evocan la memoria colectiva en torno a un acontecimiento.

*k*k

La reconstruccion del recuerdo supone una intencion de reivindicacion del pasado. El
acto de recordar se vehicula en torno a un propdsito, una teleologia, un fin que conlleva
a “configurar presentemente un acontecimiento pasado en el marco de una estrategia
para el futuro.” (Etxeberria, 2006, 232) En ese sentido Tzvetan Todorov (1998, citado
por Jelin, 2012) realiza una distincion entre la memoria adecuada a valores morales y
aquella desenmarcada de los mismos. Un ejemplo de la primera seria la memoria
ejemplar, definida como aquella cuya intencion reconstructiva del recuerdo reflexiona
acerca de las lecciones del pasado como principio de accién para el presente (p. 31); una
expresion de memoria inadecuada a valores morales seria por su parte la memoria
literal, que es aquella que somete el presente al pasado; en ella la memoria es un fin en
si misma, por lo que “el recuerdo es preservado en su literalidad, permanece intransitivo

y [tampoco] va mas alla de si mismo”.

La diferencia préactica entre un tipo de memoria y otra se entiende en sus busquedas
epistemoldgicas: “la memoria ejemplar generaliza pero de manera limitada, [lo que
implica que] no hace desaparecer la identidad de los hechos; [por su parte, la memoria
literal], solamente los relaciona entre si”. (Todorov, 2008, p. 32,45) En este segundo

caso, los abusos mas frecuentes de la memoria segun E. Etxeberria (2006) son el defecto

Blas agendas de investigacion histérica poseen algunas especificidades y caracteristicas que Jelin (p. 94)
aclara: estas pueden resumirse en dos presupuestos, uno epistemoldgico y otro procedimental. El
epistemoldgico tiene que ver con que no todos los hechos ni todas las memorias sobre los mismos son
susceptibles de ser historizados: sélo el hecho histdrico, comprendido como hecho Unico en su especie
que modifica la vida del grupo, y por tanto las memorias sobre el mismo, son objetos del estudio de la
historia. El procedimental tiene que ver con el hecho de que la obtencidon de los datos y la escritura de la
historia “supone la intervencion (mediacién) de sujetos que recuerdan, registran y transmiten esos
recuerdos”: el recuerdo y su la transmisién pueden ser susceptibles de errores (...) de manera voluntaria
o involuntaria”
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de memoria, entendido como el olvido selectivo de recuerdos relevantes, y el exceso de

memoria, correspondiente a la construccion de identidades a partir de la historia.

Sopesando estas dos versiones del uso de la memoria a la luz de la basqueda de la
verdad y la memoria en los procesos de justicia transicional podriamos aproximar una
conclusién parcial. Esta sostendria que cualquier un estudio histérico de los
acontecimientos violentos, un informe de verdad histérica o una medida de justicia
restaurativa, que como parte de una red de medidas integrales de reparacion busque
reconocer positiva y moralmente a las victimas —en su condicién de victimas y
derechohabientes—, no sdlo tiene el deber de fundar su narrativa en la intencion de
sopesar los distintos relatos y memorias colectivas con la verificacion empirica de los
hechos materiales acontecidos, sino que debe recurrir a la voz y a la memoria de
aquellos que han sufrido dafios con el fin de escribir una historia oficial que repercuta
en la transformacion de instituciones humillantes y legitime, de manera simbdlica, las

representacion social del pasado que manifiestan.

Mas aun, la reparacion de los sujetos afectados radicaria, fundamentalmente, en atender
no solo lo dicho por las victimas —el dato, la “inteligibilidad positiva expresa en el
contenido de lo que se comunica” (Ortega, 2008. p. 49) — sino en atender “el decir” a
partir de una “apertura ética al exceso que estd mas alla del Ser”. Con este Ultimo
propdsito, la memoria, mas alla que un recurso, seria el espacio a partir del cual se
reconoce la irreductibilidad de quien recuerda, de quien testimonia. Entre su experiencia
y la cotidianidad de su vida se encuentra uno de las funcionalidades vitales del relato

testimonial.

Sobre testimonio y construccion de paz

Segun Edward Said (2013) critico literario palestino-estadounidense, la critica literaria
contemporanea se ha practicado bajo cuatro formas fundamentales: 1) la critica practica,
relativa al periodismo literario; 2) la historia académica de la literatura; 3) la valoracién

de la interpretacion literaria, a través de la cual se ensefia la complejidad de un texto
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literario y las diversas formas y apreciacion de su lectura; y, por ultimo, 4) la teoria

literaria.

Estas cuatro formas, leidas desde las particularidades de la evolucién de los estudios
criticos en la tradicion estadounidense, han actuado desde lo que el autor llama un
“principio de no interferencia” —cristalizado en la forma de acercarse a su objeto de
estudio— consistente en “no apropiarse de nada [que no sea el texto mismo, y por lo
tanto] que sea mundano circunstancial o esté socialmente contaminado; [su interés, por
tanto es] la textualidad [vista como ese] objeto en cierto modo desinfectado y mistico

[objeto] de la teoria [y la critica] literaria” (p.14).

A estas cuatro formas de critica tendriamos que afiadir una adicional, desarrollada con
particularidad en la tradicion literaria latinoamericana —impulsada por autores
continentales como Antonio Candido, Antonio Cornejo Polar, Angel Rama, Ana
Pizarro, entre otros— resefiada por Walter Mignolo (1995) como aquella alternativa en
la que “el campo de los estudios literarios se concibe méas como un corpus heterogéneo
de practicas discursivas y de artefactos culturales, [y, por tanto, donde se acepta que el
campo disciplinar] no se define por el contenido del campo de estudio sino por los
principios metodoldgicos e ideoldgicos de la préctica disciplinar” (p. 25-24). En esa
direccion la especificidad de esta postura alternativa no radica sobre

(...) la necesidad de interpretar obras admitidas como literarias, o justificar aquellas de
dudoso abolengo, sino la perspectiva analitica en el andlisis de las practicas discursivas
(verbales) y su trasposicion a practicas semidticas no verbales (cine, pintura, etc.).(...)
[Desde esta postura, una de las labores privilegiadas seria entonces la construccién de]
puentes entre alfabetizacion y literatura que es [no otra cosa sino] una manera de concebir

las relaciones entre el canon y el corpus o, mejor, del canon en el corpus. (p. 27)

Desde esta Ultima perspectiva critica asumiriamos una comprensién del corpus de obras
como una superposicion de sistemas literarios —conjunto de relaciones entre sistemas
menores, las obras— cuya configuracion estd mediada por su interaccién con otros
sistemas paralelos, bien sea del mismo tipo —otros sistemas literarios, otras obras— o
bien sean referentes a su entorno extraliterario —sistemas politicos, economicos,

historicos— (véase Cornejo Polar 1989; y Rama 1975 y 1982).
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Una vez realizadas estas observaciones surge una pregunta inevitable inmanente al hilo
argumentativo del trabajo ¢Por qué empezar una conceptualizacion sobre testimonio
hablando de las maneras como dos tradiciones criticas abordan un corpus? Mas aln

¢Qué significa esto para el actual estudio?

La respuesta la planteamos como el fundamento por el cual abordamos una, y no otra,
teoria y perspectiva sobre el testimonio. Esta puede ser leida como un tejido entre lo
metodoldgico, lo ético y lo ontoldgico, que empieza a elucidarse justamente en la
postura que Edward Said (p. 12) adopta frente a las cuatro formas de hacer critica que
delimita. Esta —Ila postura del autor— se resume en buscar ejercer una “consciencia
critica” que intente trascender las formas fundamentales en que se ha ejercido la critica,
a partir de la cual se comprenda que “los textos son mundanos, son hasta cierto punto
acontecimientos, e incluso cuando parecen negarlo, son parte del mundo social, de la
vida humana y, por supuesto, de momentos historicos en los que se sitlan y se

interpretan”. (p.15)

Este tipo de consciencia parece estar en concordancia con la consciencia metodoldgica y
ontoldgica de los estudios literarios concebidos desde la tradicion latinoamericana. El
actual estudio y, por ende, el abordaje tedrico y conceptual del testimonio, intenta
construirse en el marco de esta consciencia, conllevando a inscribirse en la razén que a
mi parecer consolida una postura ética de la critica. Esta es, al decir de Said, entender

que

ejercer la critica no es ni validar el statu quo ni unirse a la casta sacerdortal de acolitos y
metafisicos dogmaticos [que ejercen una critica puritana, casi higiénica, sino, por el
contrario, leer y contemplar los textos asumiendo que] las realidades de poder y la
autoridad —asi como las resistencias que ofrecen los hombres, mujeres y movimientos
sociales ante las instituciones, autoridades y ortodoxias— son las realidades que hacen

posibles los textos, que los ponen en manos de sus lectores, que claman la atencién de los

criticos. (p.16)

Lo anterior, ademas de ser un interés ontoldgico y una postura metodologica, es la razén
por la cual nuestra forma de leer y concebir el testimonio no niega y, de hecho, se
interesa, no sélo por la mundaneidad del critico literario — relativa al discurso y
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circunstancia que hacen realidad el texto en su lectura®*— sino por una concepcién del
testimonio comprometida con esta misma ética. Esta se ejerce, con plenitud, en los
trabajos de Veena Das y Kimberly Nance para quienes el testimonio es ese corpus que

nace escritura para consolidarse en espacio vital.

*k*k

En su libro Can literature promote justice? Trauma Narrative and Social Action in
Latin American Testimonio [¢Puede la literatura promover la justicia? Narrativa del
Trauma y Accion Social en el Testimonio Latinoamericano] Kimberly Nance (2006, p
7) define el testimonio como aquel “corpus de trabajos en el cual los sujetos hablantes,
quienes se representan de cierta manera como ‘corrientes’, representan una experiencia
personal de injusticia, bien sea directamente al lector o a través de los oficios del

escritor colaborativo™. Esto implica comprender que el testimonio

(...) no se limita a las formas escritas ni es puramente verbal, [razén por la cual la]
representacion testimonial puede incluir filmaciones, producciones televisivas, artes
plasticas y visuales, musica, e incluso planeacion de emplazamientos y arquitectura. En
su forma escrita (...) incluye testimonios producidos por escritores experienciales (...) asi
como testimonios de hablantes no escritores (...). En todos los casos, la produccion del
testimonio ha incluido varios grados de edicion y estructuracién, inevitablemente, como
se ve, por parte del escritor experiencial, y también con frecuencia por parte de escritores
colaboradores o editores, sea que se reconozca 0 no. Como resultado de estos procesos de
representacion, el testimonio escrito ha tomado multiples versiones [no s6lo como el bien
conocido libro sobre Rigoberta Menchd] sino también diarios, historias, novelas, dramas,

ensayos y poesia”. (p. 7-8)

** partiendo de la aparente oposicion entre texto y discurso planteada por Paul Ricoeur, y haciendo una
critica de la misma, Edward Said (et lat. p. 52-54) plantea que el texto, como ser y entidad, posee una
realidad circunstancial —o mundaneidad— permanente, que aunque surge de las circunstancias
histdricas en las que se escribe trasciende de las mismas. Para él, la mundaneidad del texto no “aparece
y desaparece; ni esta aqui o alld en el arrepentido y viscoso modo mediante el que normalmente
designamos a la historia, (...) [l]a cuestion es que los textos tienen modos de existencia que hasta en sus
formas mas sublimadas estan siempre enredados con la circunstancia, el tiempo, el lugar, la sociedad;
dicho brevemente, estdn en el mundo y de ahi que sean mundanos. [En ese sentido, teniendo en cuenta
la mundaneidad del critico, sabemos que ellos] no son meramente los alquimicos traductores de textos
en realidad circunstancial o mundaneidad; porque ellos son objeto y también productores de
circunstancias, las cuales se hacen sentir con independencia de cualquiera que sea la objetividad que
los métodos del critico posean.” Estas circunstancias serian, en resumen, lo que podriamos denominar la
mundaneidad del critico.
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La particularidad de la definicion construida por Nance —razon que nos motiva tomarla
como punto de partida de nuestro abordaje— es que define el testimonio desde tres

dimensiones.

La primera es que lo plantea como un género de productos culturales—un “conjunto de
trabajos”— que independiente de la forma material que tome parte y cristaliza la
naturaleza de una experiencia humana — la experiencia de la injusticia—; la segunda,
es que al partir de la experiencia subjetiva como fundamento del género, centra la
mirada del testimonio en los sujetos —hablante, escritor, comunidad— y no en la
instrumentalizacion que otras disciplinas o perspectivas puedan darle —por ejemplo, en
el estudio y caracterizacion de la violencia—; el tercero, es que da cuenta del proceso de
produccion y publicacion del testimonio como procesos de representacion. Esto Gltimo
nos permite entrelazar dos eventos dados en la practica testimoniante cuya relacion de
complementariedad no es explicita: la construccion del testimonio y la representacion -

configuracion de la identidad del hablante.

Una cuarta dimension, centrada justamente en la complementariedad entre testimonio e
identidad, es tratada por Veena Das (2009). Lo mas relevante de su postura, al menos a
la luz de nuestra busqueda, resulta de enmarcar tal vinculo en una mirada hacia la
cotidianidad de los sujetos y las comunidades dafiadas. Asi, contrario a lo que pudiera
suponerse desde un estudio historiografico de la representacion social, el interés sobre el
testimonio en Das no est4 atado a algiin “gran proyecto” de recuperacion de la memoria

sino a su funcionamiento en el marco de dichas cotidianidades. Para ella

La construccidn del yo no esta ubicada en la sombra de algun pasado fantasmal, sino en el
contexto de hacer habitable la cotidianidad (...) [En ese sentido] no hay un sujeto
colectivo (tal como el africano o el hindu) sino formas de habitar el mundo en las que
intentamos apropiarnos de él, o hallar nuestra propia voz, tanto dentro como fuera de los
géneros gue se hacen disponibles en el descenso hacia la cotidianidad. [De esta forma] El
testimonio de los supervivientes como quienes hablaron porgue las victimas no podian
hacerlo, se conceptualiza mejor no en la metafora de la escritura, sino mas bien en el

contraste entre decir y mostrar. (Das, p. 160)
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En esta arista, el lugar del testimonio en el proceso de construir la identidad, inmanente
al intento de rescatar la vida del pesado legado de la violencia para hacer habitable el

dia a dia, se comprende entonces a partir del

(...) doble movimiento (...) necesario para que las comunidades puedan contener el dafio
gue ha sido documentado en estos relatos: al nivel macro del sistema politico, se requiere
la creacién de un espacio publico que dé reconocimiento al sufrimiento de los
supervivientes y restablezca alguna fe en los procesos democraticos y, a nivel micro de
los supervivientes de la comunidad y de la familia, exige oportunidades para reasumir la
vida cotidiana. Esto no significa que se consiga el éxito al separar a los culpables de los
inocentes a través del funcionamiento del sistema de justicia penal, (...) pero si significa
que, en la vida de una comunidad, la justicia no es todo o nada, que el asentarse mismo en
el proceso de reconocimiento publico del dolor puede permitir la creacion de nuevas
oportunidades para reasumir la vida cotidiana. (Das 2009. cita a Das y Kleinman 2001, p.
162)

Y, por tanto, que testimoniar el dolor propio o ajeno debe ser comprendido “no sélo
como una <<afirmacion factica..., sino que es (también) una expresion del hecho que se
afirma: es al mismo tiempo un enunciado que al expresarlo ya constituye mi
reconocimiento del hecho que expresa>>" (Ortega, 2008. cita a Cavell 1996, p.55), y
por tanto, el reconocimiento por parte de quien lo escucha o lo lee. Reconocer el dolor
del otro se vuelve, en esa instancia, un intento por presenciar la mudez detras de la

palabra, una apuesta por escuchar la piel abierta en la propia piel.

*k*

En la maravillosa “Imaginacion moral, el arte y el alma de construir la paz”, Jean Paul
Lederach (2008) realiza una critica a la forma como muchos profesionales de la
construccion de paz han concebido y ejercido su oficio en términos de la temporalidad
del cambio social. Comprender tal postura, articulada a su propuesta sobre como
integrar una vision ampliada de la temporalidad en la construccion de paz, es posible,
segun el autor, si pensamos los ciclos de violencia y de conflicto prolongado como una

narracion interrumpida. (p.222)

En el ejercicio de la violencia, la afectacion de las comunidades puede verse no sélo en

su dimension material sino en una dimensién simbdlica relacionada con una narrativa,
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una historia y una identidad destruida: en el curso de la vida de una comunidad, los
ciclos de violencia irrumpen, afectan, e incluso llegan a destruir la historia de una
comunidad construida en el entretejido de relaciones dadas entre sus habitantes y con el

territorio.

Desde esta vision del conflicto Lederach observa que, ademés de no tener en la
disciplina una tradicion de marcos tedricos que integren cuestiones como la historia
colectiva, la identidad y la mirada hacia el pasado en la concepcion de la construccién
de paz, el “modus operandi” de muchos profesionales se enfoca mas en el analisis de los

problemas y la resolucion de los mismos:

La narrativa es (til para nuestro enfoque cuando implica dejar sentado lo que ocurrié para
ganar un sentido de las cuestiones en juego y del horizonte que genera soluciones. [Sin
embargo,] cuando la narrativa profunda asoma la cabeza, escuchamos por un rato, nos
compadecemos y hacemos un “test de realidad” definido por los parametros de lo que es
posible segin la pragmaética de la historia dominante existente. Pocas veces nos hemos
comprometido en una busqueda mas a fondo, que necesita una imaginacion que explore
la narrativa como historia larga, la situacion del lugar de pueblos enteros en la historia
local, nacional y global, y como parte inseparable de la sanacion colectiva y la

construccion de la justicia. (p. 223)

La concepcion de la temporalidad desde donde opera tal “modus operandi” requeria:

(...) la capacidad de comprender los patrones del presente, imaginar un futuro deseado y
disefar procesos de cambio. Solia dibujarlo como un circulo que vinculaba el presente
(donde estamos ahora), el futuro a mas largo plazo (a donde esperamos ir) y el futuro
emergente (el conjunto de procesos de cambio necesarios para realizar ese viaje). Ese
marco proponia la capacidad de imaginar el futuro. No exploraba qué capacidad seria
necesaria para imaginar un pasado que estaba vivo y nos acompafaba en cada paso del

camino. (p. 213)

El marco de dicha temporalidad se resume en el garabato 6 (Ver gréfico anexo 3,
grafico 1). La critica propositiva a esta vision, consolidada en el marco expandido para
la construccion de paz (Ver anexo4, grafico 2), plantea el reto disciplinar de asumir el
cambio social como un “restablecimiento de la narrativa” donde resulta fundamental

comprender y explorar de manera mas profunda el pasado para acceder a aquellos
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procesos narrativos y mnemanicos en que se construyen la identidad y la historia de una

comunidad.

Desde esta version de la temporalidad del cambio social, explica Lederach, la
construccion de paz comparte el reto de actividades con un enfoque restaurativo —
comisiones de la verdad, circulos comunitarios, programas de reconciliacion entre
victima y victimario— desde las cuales se comprende cabalmente que “[e]l
reconocimiento publico (...) es la condicion sine qua non para que las comunidades
afectadas hallen un lugar, su voz y su historia”. (p. 218). Este reconocimiento no
depende de los procesos politicos ni de las decisiones tomadas en las altas esferas de
una negociacion, sino que se posibilita a través de “practicas de accesibilidad” que
reconecten a las personas en relaciones reales enmarcadas en ambitos de
responsabilidad local. En ese sentido, la fuerza, tanto de los enfoques restaurativos
como del marco expandido para la construccion de paz, radica justamente en la micro-
orientaciéon de sus observaciones y en sus intentos de reparar las relaciones rotas en

contextos interpersonales y comunitarios especificos. (p. 219)

Sobre otros conceptos relevantes

Los siguientes conceptos son tomados de Lacapra (2006) con el fin de acotar ain mas
los limites de nuestro analisis. Los conceptos son construidos en el contexto de una
critica disciplinar a las concepciones de esencialismo y extremo constructivismo de
ciertos términos en los paradigmas del estudio historiografico. La acotacion que
hacemos se hace participe de las definiciones, adaptandose a nuestros propositos

analiticos y obviando el didlogo disciplinar en el que surgen.

e Experiencia: es uno de los conceptos mas amplios y abstractos en el ambito de
la historiografia. Su construccion se hace a partir de las definiciones ofrecidas
por el Oxford English Dictionary. Dos sentidos resultan relevantes: la
experiencia como “el hecho de ser sujeto consciente de un estado o una

.y . .. 25.
condicion, o de ser conscientemente afectado por un acontecimiento””; y el

25 . .z . e . . . T

La discusion sobre la dimensidn inconsciente que afecta a un sujeto es motivo de andlisis en Lacapra.
Lo que se rescata de esta acepcidon del término se relaciona con el supuesto de que “no hay por qué
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“conocimiento resultante de la observacion real de aquello por lo que uno ha
pasado”%.

e Trauma: problema interdisciplinar —“en tanto requiere la cooperacion o
combinacion de varias disciplinas existentes para ser <<resueltos>>"— Yy
transdisciplinar —“en tanto atraviesan las disciplinas existentes y no pertenecen
a (ni pueden ser adecuadamente resueltos en términos de) — ninguna de ellas”
(p. 79). Debe ser entendido como experiencia en dos dimensiones: 1)
experiencia no integrada, relacionada con la reactuacion; y 2) experiencia
relativamente integrada, vinculada con procedimientos tales como la narracion
0 el relato de historias. Asimismo, debe diferenciarse la experiencia traumatica
— que no es puntual, tiene aspecto evasivo porgue se relaciona con un pasado
que no ha muerto, que invade el presente y que puede blogquear nuevas
posibilidades de futuro— y el acontecimiento trauméatico —puntual, datable—
(p. 82 — 83). Con relacion a la formacion de la identidad, el trauma fundante es
aquel “acontecimiento real o imaginario (o la serie de acontecimientos limite
extremos) que desafia de forma acentuada la cuestion misma de la identidad vy,
no obstante, puede, paraddgicamente, convertirse en base o fundamento de la
identidad individual o colectiva” (p.84) En dichos contextos, elaborar el trauma
implica “adquirir cierta distancia critica de ciertas experiencias y
recontextualizarlas de maneras que permitan volver a comprometerse con
intereses presentes y posibilidades futuras”. (p.70)

e Posiciones subordinadas: lugar de reconocimiento e identificacion; Segun
Lacapra “la formacion de la identidad podria definirse en términos no
esencialistas como el conflictivo intento de configurar y en cierta manera

coordinar posiciones subordinadas en proceso”. (p. 88) Las posiciones

oponer subjetividad y objetividad, sobre todo cuando se introduce el tema de las posiciones
subordinadas, cruciales para la formacién identitaria y mediadoras en la relaciéon entre el yo y la
sociedad” (2006, p. 64)

?® para el autor es esencial considerar el proceso de “pasar por algo” para acotar una definicidén
aceptable de experiencia, “proceso que implicaria una respuesta afectiva —y no sélo acotadamente
cognitiva— donde la emocionalidad estaria significativamente relacionada con el intento (cauteloso,
constitutivamente limitado, no nivelador, imperfecto y en ocasiones fallido) de comprender al otro.”
(p.68)
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subordinadas estandar serian: sexualidad, género, familia, idioma, nacionalidad,
etnia, clase, “raza”, religion o ideologia secular, ocupacion, entre otras (p. 89).
Empatia: experiencia virtual pero no vicaria en la que una persona se pone en
posicion del otro sin tomar su lugar ni convertirse en su sustituto y sin sentirse
autorizado a hablar con su voz. Esta definicion es util para diferenciar la empatia
de la identificacion, que aduciria a una idealizacion y sacralizacion con el otro.
(p-94)

Memoria: para Lacapra, dado que “la memoria es parte importante (y a veces
una metonimia) de la experiencia, el problema de la relacion entre historia y
memoria es una version abreviada del problema de la relacién entre historia y
experiencia. [En ese sentido] la memoria como parte de la experiencia de un
grupo esta ligada con la manera en que ese grupo se relaciona con su pasado en
tanto éste influye sobre su presente y su futuro” (p.97).

Obijetividad: término relativo a la “posibilidad y los limites de la objetivacion y
la relacion de la objetivacion con otros modos de significacion. [En esta
instancia la objetivacion debe ser entendida como] un proceso a través del cual
el otro [0 un evento] es posicionado como objeto de descripcién, analisis,
comentario, critica y experimento. Nos distancia de la experiencia del otro, sobre
todo en términos de comprension empética 0 compasiva, y restringe nuestra
propia experiencia de produccion de conocimiento al proceso de objetivacion

mismo”. (p.97)



SOBREVIVIR AL DOLOR, DIGNIFICAR LA VIDA
Sobre testimonio, memoria e identidad

La construccion del yo no estaba ubicada en la sombra de algin pasado fantasmal,
sino en el contexto de hacer habitable la cotidianidad

Veena Das, Trauma y testimonio (2008)

Hay quienes dicen que para ser escritor basta con tener una historia y querer contarla.
Patricia Nieto, compiladora de “El cielo no me abandona” y “Jamas olvidaré tu
nombre”, dos obras polifénicas de narrativa testimonial sobre el conflicto armado, cree
que no basta con querer contarla. Falta contarla, tomar la decision, lanzarse al vacio; un
vacio que es abrirse paso por el insondable blanco de la pagina para narrar una historia,
abandonarse al caudaloso rio de recuerdos e imaginerias de donde emana la fuerza de la
mano que cuenta. Este acto no sélo conlleva una intencién de busqueda, sino un
impulso de valentia. Aun mas quizas para quienes se lanzaron al vacio en estas dos
obras. Para ellos, victimas directas y testigos del conflicto armado, escribir habra
significado desnudar la memoria, reabrir el telon rojo del recuerdo, abrir de par en par
las puertas de lo vivido para reencontrarse de nuevo, de frente, con una realidad cargada

de dolor y esperanza.

Este es el color profundo, el significado méas intimo de los talleres de escritura publica
que enmarcan el proceso de creacién de los testimonios consignados en las obras de

Patricia Nieto. “Ensefar a escribir es imposible” dice Patricia. En su lugar,

(...) construir el proceso de la escritura en compafiia es el mejor camino para llegar a
historias significantes. El taller de escritura llamado De su pufio y letra. Polifonia para la
memoria. Las voces de las victimas del conflicto armado en Medellin fue [en ese sentido]
la estrategia metodoldgica elegida para conseguir que victimas del conflicto armado, no
escritoras de profesion o vocacion, llegaran a textos memorables. (...) La meta [era]
revelar las interpretaciones subjetivas de los protagonistas, tratando de descubrir como
construyen su propio mundo Yy entretejen la experiencia individual con la de los demas.
(Nieto, 2007, p. 12)
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Para prologar y describir los relatos que compila —construidos desde el método
autobiografico y acompafiados y facilitados por periodistas profesionales y

estudiantes— Patricia Nieto cuenta que cada texto

(...) no sblo presencializa el pasado sino que recupera, junto con la historia, al propio
protagonista, a sus emociones, a Ssus sentimientos, a Ssus sensaciones, a Sus
interpretaciones, quebrando a la vez, tanto los limites espaciales y temporales como las
representaciones construidas por otros acerca de la accion historica de los hechos sociales
[que narra]. (Nieto, 2007, cita a Vasilachis, s.f. p.13)

El objetivo Gltimo de los talleres a partir de los cuales cada testimoniante construye su

texto es, entonces,

(...) introducir en el conjunto de los relatos del conflicto armado colombiano, las historias
de quienes han sido victimas y, en consecuencia, [han sido] excluidos del &mbito de la
palabra en publico. Esto para contribuir a la construccion social de un proceso de
reconciliacion que implica el reconocimiento de la verdad sobre lo acontecido en
Colombia. (Nieto, 2007, p. 14)

Hablando sobre el uso y propésito que se le da al recuerdo y a la memoria del pasado, la
intencion de los talleres de escritura narrativa revela una bulsqueda propositiva,
dignificante y con propositos reconciliantes. La dimension del uso y el propdsito del
recuerdo encuentran sin embargo sentidos y blsquedas especificas en cada uno de los
participantes, los cuales se vuelven hilo de la palabra y se tejen en el transcurso textual
—que auna la ficcionalizacién del yo narrador y la construccién de la identidad de su
autor a través del texto— y desde aquellos lugares discursivos donde el escritor evoca el

recuerdo.

Si bien estds busquedas y sentidos estan vinculados a los propdsitos del taller, cada
texto contiene un impromptu particular que interpreta la voz de cada escritor. De ahi
resulta el hecho de que explorar el entretejido entre la experiencia traumatica de cada
narrador y los rasgos generales desde donde se construye su identidad y se marca el uso
dado a la memoria bajo diversas condiciones de victimizacion sea uno de los propdsitos

de la actual reflexion. Lo anterior se hace a partir del abordaje a seis relatos
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testimoniales?” —tomados de las obras compiladas por Patricia Nieto — y al testimonio
de Miguel Anselmo Sanchez Quitian, sobreviviente de un atentado violento y victima
del asesinato de sus dos hermanos a manos de grupos paramilitares, quien por iniciativa
propia y con sus propios recursos escribe e imprime en el 2012 un libro, titulado “Los

malditos”, en el que narra y analiza su experiencia traumatica.

Este Gltimo relato representa un interés adicional para nuestra lectura, razén que nos
lleva posteriormente a entrevistarlo e indagar aquellas motivaciones por las cuales una
persona como él, campesino sin formacion académica universitaria, guiado por su
sabiduria, su intuicién, su profundo interés por aprender, y su deseo de contar, decide
escribir y publicar de manera independiente y autbnoma su testimonio. Aqui, nuestro
interés adicional yace en explorar aquello que su experiencia nos pueda sugerir respecto
a otras experiencias testimoniales —en términos de las oportunidades y los aportes del
testimonio a la reparacion y a la construccion de paz— y en nuestra consideracion sobre
la importancia que tiene para el actual momento de transicion en Colombia la
visibilizacion y el estudio de estas experiencias y de estos testimoniantes en torno a los

mismos referentes.

Esta Gltima consideracién no sélo vincula a Miguel, sino a Amanda Uribe, Fabiola
Lalinde, Maria Teresa Giraldo, Marta Inés Pérez de Echeverri, Maria Helena Cadavid y
Carmen Nelly Orozco, testimoniantes del conflicto y escritores por conviccion, quienes
gracias a sus testimonios hoy son los protagonistas de nuestra mirada y en cuyos textos
parecen abrirle la puerta a una nueva vision y una nueva sensibilidad sobre los

acontecimientos violentos del pasado.

Hay un Angel —Carmen Nelly Orozco

Carmen Nelly Orozco, madre del Mono, joven abogado de la Pontificia Universidad
Bolivariana en Medellin, secuestrado y asesinado en cautiverio por parte de un grupo

armado no identificado en la misma ciudad, escribe largo y tendido sobre lo que ha sido

27 .7 . . . s . . . . . s s

La seleccién no obedece a un criterio objetivo particular mas alla de que sean testimonios de victimas
directas, dejando para posteriores analisis los relatos de quienes han sido testigos
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su vida y la de su familia desde aquel 25 de enero del 2002. Fue en ese entonces cuando
su amoroso Yy prodigo hijo, aquel que siempre pedia su bendicién y regresaba a tiempo a

casa, salié con rumbo desconocido para no regresar de nuevo.

Para Carmen Nelly escribir su experiencia no es algo sencillo. Sabe que dar a luz la
palabra, como cualquier nacimiento al mundo, es un acto traumatico en el que los
recuerdos rompen la piel de la rutina y sacan de su tibio letargo la angustia de vivir la
desaparicion de un hijo y el doloroso alivio de encontrar, después de 1460 dias, en una

bolsa pléastica, los girones de su cuerpo.

Respiro profundamente. Sé que ha llegado el momento de escribir esta historia, aunque
pretendo en mi interior ocultar mis temores por enfrentar esta mezcla de sentimientos:
tristeza, esperanza, dolor. A veces intento escaparme en una u otra actividad. No sera
facil. En muchas oportunidades tendré que suspender para secar mis lagrimas y tomar

nuevas fuerzas. (Nieto, 2007, p. 19)

Sabe sin embargo que narrar su experiencia es también cortar el cordon umbilical que la
une al miedo, para empezar a asumir su tarea personal de reivindicar la memoria de su
hijo y reconocer que lo que para ella es una experiencia dolorosa en los confines del
alma, es en realidad la tragedia colectiva por la que muchos han pasado al vivir la
muerte lenta, el “calvario” —como Carmen misma lo describe—, de ver desaparecido a
uno de los més amados. Es entonces cuando su consciencia e identidad como victima
empieza a construirse en torno a la intencion de reconocer las condiciones de
victimizacion de otras victimas a través de su propio sufrimiento. No es ella sola quien
habla en su voz. Son todos aquellos que han pasado por la desaparicion de un ser
querido, quienes llegan a ser plenamente comprendidos por los que son hermanos en su

dolor.

Ya no quiero levantarme. Me parece que si lo hago las ideas pueden apartarse. Ya no
tengo el temor de enfrentar esos sentimientos. Pienso en el largo camino que he recorrido
y que tantas familias apenas empiezan. Para ellas, una voz de esperanza, de consuelo.
Mas pronto que tarde se logra comprender que nadie mas vive el dolor, la amargura y la
desolacion por la desaparicién forzada de un ser querido, que aquellos que siempre

estuvieron con ellos. Sus propias familias. (p. 20)
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Entonces decide hablar. Y no parar. Y caminar por las lineas de su relato en un vaivén
de palabras que transitan entre el pedregoso sendero del recuerdo y la consciencia de
estar hablando con una voz colectiva llena de otras voces hermanadas por el dolor. La
voz de Carmen ya no es solo Carmen. Pero su sufrimiento, para ella parecido al que
cuenta la biblia que Jesus vividé cuando caminaba con una cruz a cuestas por caminos
empinados, es una verdad intima que sélo puede ser apreciada por quienes se permiten
la escucha profunda y empatica. S6lo aquellos que dejan resonar en su interior, como
cuencos vacios, la fuerza de las imagenes con que Carmen narra su via crucis personal y
el de su familia, logran comprender que la razén de ser de su memoria y recuerdo no es
otra distinta a la de mostrar el gran dolor y dafio sufridos a causa de la muerte de su
hijo.
Fue el dia 25 de enero de 2002. La hora, dos y media de la tarde. Como de costumbre me
pidio la bendicion. Salié con su porte. Me mir6 tiernamente y me pudo decir: “Mami, voy
a salir con una amiga”. Iba vestido con su camiseta blanca ajustada en las mangas. (...)
Sali al balcon. (...) Tom6 su moto del parqueadero, “su nifia”. Levantd su mano derecha
como diciéndome ya vengo, no me demoro. Lo bendije. Mi mirada lo sigui6 hasta que no
vi mas su cuerpo fornido, su camiseta blanca; la misma que me permitié reconocer sus
restos el dia que me lo entregaron en Medicina Legal, el 25 de enero de 2006,
exactamente cuatro afios después de aquella despedida. (...) También se despidié de su
papa y de su hermano. Una despedida sin regreso. Emprendié un viaje del cual s6lo
regresé el dia en que pudimos llevarlo a su ultima morada terrenal. Nosotros iniciamos un

viaje inmensamente largo y doloroso: su busqueda. Nuestras compafiias fueron la

perseverancia, la prudencia, la confianza en que lo encontrariamos y en Dios. (p.22, 23)

En torno a esa busqueda y con el pasar del tiempo, Carmen se hizo paciente,
perseverante y fuerte, gracias a Dios, dice, y a los amigos y familiares que la
acompafaron y que oraron por ellos. Tal fortaleza empez6 a fundarse desde el primer
momento de la desaparicién del Mono en medio del sopor anestésico que media la

incertidumbre de su paradero y lo incomprensible de su desaparicién:

Con la primera semana de la pérdida del Mono empez06 para nosotros todo un calvario.
Hechos imposibles de olvidar. Ese dia martes, en la noche anterior a su cumpleafios, a las
once y media mas o menos, senti desde lo méas profundo de mis entrafias que todo se me

desgarraba. Un vacio. Una voz con un profundo lamento lleg6 y retumb6 en mis oidos:

47



“Mami, busqueme”. Si, era la voz de mi angel, la misma que dejé de escuchar el dia de su
sepultura. (...) Los primeros dias se vive como en otro planeta. (...) Se encuentra uno
como en suspenso. Durante el primer mes ibamos y veniamos de un lado para el otro. No
veiamos nada. No entendiamos nada. No captdbamos nada. Colocamos avisos en los

medios de comunicacion, pero no obtuvimos resultados. (p. 28, 29, 30)

A medida que pasaba el tiempo, su fortaleza interna se consolidaba en contraste con el
agotamiento de la tenue esperanza de encontrar al Mono vivo. Parte de las
circunstancias que le exigieron la fuerza y la constancia para sobrellevar la angustia y el

dolor fueron las consecuencias que tuvo sobre su familia la desaparicion de su hijo.

A mi esposo se le agudizé la enfermedad al méximo. Mi hijo menos se fue metiendo en el
ausentismo. No pudo continuar con su carrera de Economia. Empez6 Derecho pero le fue
imposible cursarlo. Procuraba no atormentar con su dolor a su pap4, su abuelita, sus tios y
a mi. Opt6 por pasar en silencio. Otras veces e meti6 de lleno en el fatbol. S6lo ahora
decidi6 empezar a estudiar nuevamente, pues gracias a Dios ha encontrado consuelo. Un
hecho muy triste que marcé durante mucho tiempo este caminar fue la pena moral de mi
hermano. Partié de nuestro lado porque no pudo soportar la ausencia de mi hijo. Cada dia,
con mucho esfuerzo por su estado de salud, iba a acompaifiarnos y me decia: “Mija, no sé
como soporta usted esta pena”. Triste, porque mi hermano estaba a la espera de un
trasplante de corazdn. Ese corazdn puro y limpio, transparente de mi hijo no pudo
reemplazarlo, pues quien cortd su vida no sabia que habia un padre esperando un corazon

para continuar el camino con sus dos hijos y su esposa. (p.31)

Frente a su familia, la identidad de Carmen —madre, esposa, hija, hermana— siempre
estd anclada al intento de consolidar la fuerza interna que ayude a sostener la vida de
quienes emocional y moralmente se han visto damnificados por la desaparicion del
Mono y por el fracaso de sus intentos de busqueda. Sin embargo, la preocupacion de
una busqueda infructuosa y la incertidumbre frente a su paradero no fueron lo
suficientemente exigentes en ese sentido como quizés lo fue la dolorosa experiencia de
revictimizacién que sufrié a proposito del desconocimiento, la burla y las amenazas
ejercidas por algunas personas en torno a la desaparicion de su hijo. Asi, una vez
publicada la notica de la desaparicion del Mono, en lugar de encontrar alguna
informacion atil para la busqueda, Carmen y su familia se encontraron con el peso de

los prejuicios sociales que como yunque cayeron sobre un dolor que, por si mismo,
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parecia a veces incontenible. Recordar la dimension de dicho dolor entreteje un doble

uso de la memoria: mostrar su sufrimiento y denunciar los actos de revictimizacion.

No veiamos nada. No entendiamos nada. No captdbamos nada. Colocamos avisos en los
medios de comunicacién, pero no obtuvimos resultados. [En su lugar] Aparecieron los
insensatos que viven del dolor ajeno. Los oportunistas sin sentimientos. Existen frases
rutinarias: “;Otro desaparecido?” Cuando ni siquiera sabiamos que en esta ciudad se
vivian capitulos tan amargos. Ya puesta la denuncia, la Personeria de Medellin sacé
varias veces la foto de él. Con eso s6lo se consigui6é que personas sin corazén llamaran a
lastimarnos mas el nuestro. Desde condolencias, hasta extorsiones de toda indole con
resultados infructuosos. Despistes de ubicacion a los que acudiamos innecesariamente.
Unos decia que estaba en lugares que iban desde la costa de la Guajira hasta el Valle,
pasando por Bogota, Putumayo y Amazonas. Hasta en sitios del exterior lo habian visto.
Unos decian que estaba vivo; para otros, enfermo; para otros, loco y mendigo; para mas
de uno estaba muy mal herido, deprimido; y, I6gico, para otros estaba muerto. A todas
estas no faltaron las amenazas. Contar esto no es facil porque fueron cuatro afios de
responder a estas llamadas, casi todas maldadosas. Sin reponernos de unas versiones no

Ilegaba otra. (p.30)

La dimensién del sufrimiento en la comprension de Carmen se cristaliza en el simbolo
de la ceguera existencial frente al futuro. Desde esta ceguera, afrontar la busqueda de su
hijo significd, por extrapolacion simbdlica, caminar y caer un y otra vez por un sendero
nublado, sin horizonte, donde los obstaculos —las personas que brindan falsas pistas,
por ejemplo— significaban dolorosas recaidas sobre un sufrimiento ciego. Su dolor
profundo, sin embargo, anclado en su denuncia sobre los actos de burla y de “maldad”
hacia la dignidad de su hijo y hacia su propio sufrimiento, no repercutié en que de su
parte se acunaran sentimientos de rencor, o que tanto ella o su familia fueran asaltados
por el pesimismo y el deseo de venganza sobre los perpetradores del crimen o sobre
quienes burlaron y desconocieron sus peticiones. En esa perspectiva, la intencion de
mostrar su dolor y ser comprendida en su sufrimiento se aparta de la venganza para
vincularse a la busqueda de la denuncia publica sobre actos de revictimizaciéon. Ante
esta situacion y renunciando al odio, Carmen instala su identidad en su deseo de
sobrellevar con dignidad y fortaleza la realidad de su hijo desaparecido a través de

acciones cotidianas y concretas —como la oracién, la busqueda de asistencia
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psicologica, el intento por dignificar la memoria de su hijo—, y con esto mismo asumir

sin temor alguno la nostalgia que muchas veces la embarga.

En la tormenta de los primeros dias no faltaba el que insinuaba que nuestro ser querido no
era como pensabamos. Este fue el mayor motivo que me impulsé a buscar a mi amado
hijo. Acudi a confesores espirituales, a mi parroco, a los capellanes de la Universidad
Pontificia Bolivariana donde realiz6 sus estudios. Todos lo confirmaron. Mi corazén de
madre no me engafiaba. El propio parroco me recomendo6 salir y demostrar quién era mi
dijo. Con esa certeza logré hacerlo. Di un paso adelante y lo hice. Acudi a Pais Libre en
Bogota. Fue mi primer contacto. Pusieron a nuestro servicio una psicéloga permanente.
Son su ayuda, en pocas consultas, permaneci firme para enfrentar y soportar tantas
situaciones amargas. He sido pilar para mi hogar. Mis fuerzas vienen de lo mas alto. De
aquel que hizo el cielo y la tierra, quien permite que salga el sélo para buenos y malos,
para justos e injustos. En medio de mi dolor veia cdmo mi madre, que era un roble en la
familia, se iba apagando lentamente. Ella, al ver mi tenacidad, fuer recuperandose. Hoy,
después de estos afios, continda con nosotros a sus 88 afios en plena lucidez. Aceptd con

mucho valor la pérdida de su nieto. (p. 31)

El simbolo de la ceguera existencial en la identidad colectiva de Carmen y su familia, y
la carga de sufrimiento relativa a la blasqueda del Mono por aquel camino lleno de
obstaculos en tierra, encuentran su correlato antitético en la imagen del roble como
simbolo de fuerza, tenacidad y resistencia. Asi, aunque el roble es la metafora con la
que Carmen hace referencia a su madre, a través de su narracion permite un
desplazamiento de sentido en el que la vitalidad otofal de un “roble moribundo” se
reaviva en la tenacidad individual con la que ella resguarda a sus familiares, los
caminantes ciegos bajo la tempestad de la busqueda. La imagen del roble es evocada en
ese sentido como referencia de identificacion individual a través de la cual Carmen se
relaciona con el resto de su colectivo familiar. El roble, en el cédigo de su identidad, es
entonces un arbol solitario donde buscan sombra aquellos miembros de la familia que

sienten cegada su fuerza y su animo.

Las raices del roble se alimentan del manantial de la fuerza interior, descrito no sélo
como el habitat de la religiosidad, poblada por sentimientos, pensamientos e imagenes
de la iconografia catdlica, sino como referencias psicoldgicas relativas a la elaboracién

del duelo que, por demas, posibilitan lecturas empaticas de la realidad. En esa direccion,
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Carmen da a entender que su tenacidad le ha permitido, no s6lo superar en “buena
parte” la ausencia de su hijo y sobrellevar la nostalgia —de la mano de talleres,
conferencias, acompafiamientos espirituales,  psicoldgicos, Yy actividades sobre
convivencia y paz a los que ha asistido por iniciativa propia— sino pensar en el otro, el
victimario, desde una arista empatica, preguntandose por las posibles carencias afectivas
gue muy seguramente tuvieron aquellos que asesinaron a su hijo. En esa circunstancia,
tanto el amor por el Mono como la imagen de su recuerdo se convierten en una
intencion por no condenar a los perpetradores y, mas aln, en su respuesta y apuesta
personal por la belleza de la vida presente en los recuerdos y en la cotidianidad. Alli, el
propdsito de recordar es encontrar lo bello en medio de lo doloroso y reivindicar la

memoria de su hijo y la otredad del victimario desde un sentido profundo del amor.

Hemos sido una buena familia, de principios sanos y generosos. (...) Cuando recuerdo a
mi hijo, lo veo como un ser que recibié mucho amor. Me pregunto: {Qué tanto amor pudo
tener en su hogar la persona que termind con la vida de mi hijo? Casualmente, en este
momento van y vienen mis pensamientos y me traslado a dos hechos ocurridos en esa
ultima navidad. (...) jQué recuerdo tan hermoso el de las tltimas vacaciones que tuvimos
juntos en ese hermoso lugar que tanto amo. (...) A lo lejos se veia la felicidad que tenia
en esos momentos. Siempre hemos sido asi, una familia que ha sabido disfrutar de las
cosas bellas y sencillas de la vida: ver el color de las flores, el aletear de un péajaro, el

colorido de una mariposa. (p 27,28)

De esta ultima intencion se hace participe la busqueda constante de Carmen, a lo largo
de su testimonio, de interpelar la consciencia de los lectores, demandar su
reconocimiento sobre los actos de injusticia y denunciar la dimension emocional que
tiene para las familias de los desaparecidos vivir en desconocimiento del paradero de
sus seres queridos. A través de esta busqueda, y evocando las iméagenes y los recuerdos
de su hijo, Carmen enaltece la memoria del Mono y registra la importancia del
reconocer publicamente esa dimension simbdlica y a veces desconocida de los dafios

sufridos y de su reparacion.

Se dice que debemos dejar descansar en paz a los que ya no estdn con nosotros, pero si
puedo decir con certeza que cuando uno encuentra a los desaparecidos no sdlo ellos
descansan, sus familias también. EIl dolor del encuentro en muy diferente al que se siente

durante la ausencia. Es un dolor basado en la realidad de que no volveran. Pero también
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queda la satisfaccion del deber cumplido. Por ello, elevo un clamor de madre para todos
aquellos que, por una u otra razén, tienen conocimiento del lugar donde se encuentran las
personas desaparecidas: contacten a sus madres o familiares y den razén sobre estas
personas. Estamos Ilamados a bendecir nuestra nacion y una forma de hacerlo es calmar,
en parte, el suplicio de una familia por el secuestro o desaparicion de un ser querido. (p.
25)

Con esa peticidn, y con el deseo de recordar con el més profundo amor la presencia de
su hijo, Carmen termina su testimonio dirigiéndose a todos aquellos que la leen. Para
ellos estan dirigidas sus lineas. Para ellos queda la evidencia textual de sus peticiones y
pensamientos a través de los cuales alza su clamor por la memoria, la piedad, la verdad

y la solidaridad.

Mis pensamientos se dirigen hacia cada uno de los puntos cardinales de nuestra geografia
colombiana donde serd leido este compendio de literatura que, con palabras sencillas,
reconstruye los hechos ocurridos a diferentes familias. Son sucesos que ningln
compatriota puede ignorar y mucho menos pensar que no son con él. Es lamentable saber
gue muchas familias de este territorio han sido tocadas por el flagelo de la violencia.
Entonces, mi prop6sito es que cada una de las personas que tenga en sus manos este libro
tome consciencia, porque hay un dolor de patria. Que sean tocados muchos corazones,
muchas mentes, desde las mas altas esferas de nuestra sociedad hasta el mas humilde de
los jovenes que se encuentra en estos grupos. Basta ya. Solamente con el perdén
podremos ayudar a construir un pais para las generaciones futuras. Respiro nuevamente.

Contintian los pajaros trinando. Siento mucha paz interior.”(p. 20)

Carta a mis nietos — Maria Helena Cadavid

El 16 de febrero de 1991, a sus veinte afios de edad, victima de un atentado publico en
la Plaza de Toros de la Macarena en Medellin, Monica Maria agonizaba y era conducida
de urgencia al Hospital San Vicente de Paul de esa misma ciudad. Su cuerpo habia sido
gravemente afectado y quemado por el estallido de un artefacto explosivo a las afueras
de la plaza. En aquel instante, Maria Helena Cadavid, su madre, se encontraba de viaje
en Cartagena. Varias horas atras las dos habian conversado por teléfono. En aquella
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oportunidad Monica compartié con Maria Helena su entusiasmo de ir con su hermana
Claudia a una corrida de toros por invitacion de su novio y sus amigos de universidad.
Cuando Maria Helena se enterd del atentado, su vida se hizo un mar de angustia. Horas
maés tarde llegé a Medellin. Su hija se encontraba en cuidados intensivos. Por mas de
veinte dias su angustia se convirtié en un amargo transito entre la tenue esperanza de
salvarla y el profundo dolor de ver su estado de salud. En ese lapso, y hasta el 12 de
marzo del mismo afio, Maria Helena y su familia padecieron la que seria la experiencia

mas traumatica de sus vidas.

Cuando Maria Helena recuerda aquel suceso no puede contener el mar de su garganta.
En medio de la angustia y el panico colectivo, no olvida aquel instante en que recibid

aquella angustiante noticia.

(...) nos dieron la razén de que Monica estaba herida en el Hospital y que a Claudia no le
habia pasado nada. Yo lloraba como lloro ahora narrando este drama de dolor. Mi hija se
moria y mi esposo estaba comunicado con los médicos amigos que le decian paso a paso
lo que le estaba sucediendo a Monica. Tuvieron que hacerle varias intervenciones
quirdrgicas. jQué dolor! jQué horror! Aquella tragica noche nos abrazamos para orar a
Dios, para que no la dejaran morir hasta que nosotros llegdramos al otro dia. Nos
madrugamos. (...) Llegamos al hospital a las doce del medio dia. El dolor de la tragedia
se respiraba por todas partes. La gente lloraba, corria y gritaba del dolor. (...) El corazéon
se me rompia en pedazos. Yo queria morirme al ver mi nifia quemada, toda conectada
(...). No podia acercarme a ella. No podia ni abrazarla ni besarla. Era parada alli como
una piedra. No era capaz de hablar. El dolor que estaba sintiendo me inmovilizé. (...) Yo

estaba horrorizada. (Nieto, 2007, p. 38, 39)

La forma en que Maria Helena construye su dolor personal se da a partir de
equivalencia que existe entre la tragedia personal y la tragedia colectiva a raiz del
evento de la explosién. Acotando un lenguaje pictorico, puede decirse en tal sentido que
el sufrimiento de Maria Helena no se define por el contraste con el contexto o la
atmosfera social —en la que se respira el dolor y el llanto colectivo—, sino en su
armonia. El énfasis de sufrimiento emocional en la narracion se da, sin embargo, en la
dimension personal y ante la realidad de ver a su hija afectada y vulnerada. Ante tales
eventos Maria Helena se define en el marco de un sufrimiento personal cuya saturacién

alcanza el punto de solidez. El lenguaje de color puede ser equiparado en la misma
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direccion con el uso que Maria Helena hace de la metafora de la piedra para definir su
reaccion y su impotencia ante la imposibilidad de acercarse a su hija.

Frente a tal sufrimiento y con el pasar de los dias, Maria Helena intentaba aferrarse con
méas fuerza a la esperanza de salvar a su hija. Sin embargo, ante la gravedad de su
estado, y ante la muerte de una de las amigas con quien habia asistido al sitio, la
impotencia y el llanto se convirtieron en la Unica realidad de su vida. La muerte de la
amiga de Mdnica Maria puede ser connotada, de hecho, como aquel heraldo negro del
tiempo con el cual Maria Helena presiente la muerte de su hija. Alli, la memoria es
configurada como recurso fotografico del sufrimiento. Su identidad de madre, doliente
de los dafios ocasionados a su hija, transita entre la simbologia del dolor, el registro de

la negacién, y el intento por conservar la Gltima gota de esperanza de vida.

En el Seguro Social empecé a darme cuenta de la magnitud de la tragedia. Todos los dias
estdbamos con ellas. Pareciamos unos zombis esperando qué nos decian. No podiamos
acercarnos a ellas. Usabamos mascarillas para poder siquiera mirarlas. (...) Mi esposo era
mas impotente que yo. Por ser él médico le daba ira y mucho dolor no poder salvarla.
Todos los dias nos tenian una razon distinta. Permaneciamos todo el dia en el Seguro con
Ligia y Guillermo, los papas de Diana, quien murid el primero de marzo. Ese dia yo
pensaba que a mi no podia pasarme eso. La esperanza de superacion era poca, pero mi
corazén no queria renunciar a perderla. (...) Un dia un compafiero de mi esposo (...)
quiso entregarme un libro para prepararme. Se llamaba Cuando los hijos se van. Yo no

quise aceptarlo porque ella no se iba a morir. Me negaba a aceptar tan horrible realidad.

Mirar a mi hija, saber como la amaba y pensar que podia perderla... No lo concebia. (p.
40)

La imagen de la mascarilla en el rostro de Maria Helena es el simbolo de su impotencia
y su incapacidad de volcar su amor hacia su hija herida. EI trauma de Maria Helena en
ese sentido se instala en el sentido paradojico que conserva la lejania del amor no
expresado frente a la cercania de estar al lado de su hija. El cuerpo quemado de Ménica
Maria es, para sus padres, el lugar vedado donde residen todos sus deseos por mostrar la
dimension corporal de su afecto. Ante la tragedia, lo Unico que sostenia el &nimo de
Maria Helena eran las mismas palabras de Monica Maria. Ella, en medio de su agonica

lucha y sin la esperanza de volver a caminar, no se quejaba ni se lamentaba; al contrario,
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sonreia a su madre, le expresaba su afecto y le pedia que tanto ella como sus familiares
y amigos la recordaran como habia sido antes del atentado. Su lucha terminaria el 12 de
Marzo de 1992 cuando a las 2:10 pm dejé de existir. Desde entonces, en la memoria
viva de las historias y los recuerdos de quienes la nombran con amor, Ménica Maria
todavia vive. Las lineas de Maria Helena son tan sélo otro lugar donde ella habita, el
espacio donde se hace honor a su corta y hermosa vida. La razén de evocar su memoria

no es otra que el acto de enaltecer y perpetrar con la palabra su vida que ya esta extinta.

Ella vive en la calidez de los afectos y los recuerdos de quienes compartimos su alegria y
su hermosura espiritual a los veinte afios. Quiero que su nombre y su recuerdo no se
esfumen, que perduren. Por eso he escogido a mis nietos como destinatarios, para que
cuando ellos sean adolescentes lean esta carta y Monica sea recordada por ellos. (...)
Pablo y Juliana: tu mama tendra muchas otras anécdotas que contarles sobre la vida de
Monica. Si yo estoy, les puedo aclarar dudas y curiosidades. Espero que nunca olviden
que tuvieron una tia que se llamaba Monica Maria y que si viviera los habria amado

mucho. Su abuela que tanto los ama, Maria Helena. (p. 35, 43)

Mi corazon en manos de Dios — Marta Inés Pérez de Echeverri

“Mi corazén en manos de Dios” es una plegaria de llanto, una confesion de amargura,
un intento por encontrar las palabras para nombrar el vacio innombrable e irreparable
que deja el ser mas amado cuando ya no esta, cuando se ha ido dejando sembrado el
amor, la solidaridad, la esperanza y el perdon con el &nimo de que germinen en la
memoria colectiva de quienes han aprendido de su existencia, desde los mas cercanos
hasta los lejanos. Esta es la historia de Marta Inés, viuda de Gilberto Echeverri Megjia,
Ex Ministro de Paz, Ex Gobernador de Antioquia, padre y ciudadano ejemplar, quien
hasta el Gltimo dia de su secuestro cuando fue asesinado por guerrilleros de la Columna
34 de las FARC, rogd para que de tan terrible experiencia no se manifestara ningdn tipo

de resentimiento.

Para Maria Inés perder a su esposo significod cambiar para siempre, dejar de sonreir,
perder la compafiia fiel de quien habria sido su compafiero de vida durante 41 afios de

vida. Su testimonio es un trasegar por el recuerdo lejano de su nifiez y juventud, desde
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cuando conocio a Gilberto a la edad de ocho afios, hasta cuando su esposo se convirtid
en una figura publica apreciada por su sentido de la ética y por su indeleble apuesta por
la paz de Colombia, su amor platénico, esa idea por la que trabajé durante toda su vida.
En ese sentido, desde sus lineas Maria Inés revela la faceta mas intima y sincera de
aquel hombre puablico, aquel que mientras fue ministro fue también esposo, padre,

abuelo, y hombre convencido de sus ideas.

Gilberto, como esposo, fue increible. Vivia para nosotros. Estaba pendiente de todo. Fue
una compaiiia de 41 afios. Claro que el Gltimo lo pasamos separados por la infamia del
secuestro. (...) Nos casamos estando muy jovenes, pero convencidos de que nuestra
union duraria para toda la vida. El vivia para mi y yo para él. Eramos compinches. Nos
dabamos nuestro espacio. Nos respetabamos. Cuando no estabamos de acuerdo en algo,
dialogdbamos sin alterarnos. Pasabamos todos los fines de semana juntos, generalmente,
en la finca donde él era feliz. Montaba a caballo con su amigo del alma (...). Conversaba
con los campesinos, quienes eran sus mejores amigos. Decia que él era el secretario de
obras de la vereda, de su Rionegro que ador6 y donde pensaba irse a vivir para escribir
todas sus experiencias. Me decia: “Quiero escribir un libro que se llamara El carnero del
siglo XXI. Desgraciadamente, nunca lo pudo hacer. Pensaba renunciar a su trabajo para
empezar su libro y dedicarse a nuestros hijos y nietos. No lo habia hecho porque me
decia: “Yo tengo que dejarles a estos niflos una mejor Colombia, donde puedan vivir en
paz”. Todas sus ilusiones quedaron tronchadas. Murié a los 65 afios lleno de vida y de

amor por los suyos.” (Nieto, 2007, p. 74, 75)

El juego narrativo de construir a Gilberto como personaje publico ejemplar y como
hombre familiar entregado, cristaliza en el relato de Maria Inés una basqueda simbdlica
por materializar la heroicidad del ser ausente. La imagen del héroe sacrificado no sélo
se construye en torno a su idilico deseo de construir la paz en Colombia, sino al fuerte
sentido de la tradicion, la ética, y la moral que se hacian presentes en todos sus ambitos
de desempefio. En ese sentido, el foco de la narradora se desplaza de los ambitos
publicos a los ambitos privados y familiares para resaltar aquellos valores heroizantes
que convierten a la persona de Gilberto en la figura digna de admiracién publica. La
imagen del padre dedicado y la del esposo amoroso cooperan en ese sentido para
reforzar la imagen impecable de funcionario publico. La memoria de su vida contiene

en esa instancia un matiz que sacraliza sus ideales en los eventos de su martirizacion.

56



Su gran angustia fue buscar caminos para lograr la paz. Compartia esta preocupacion
especialmente con la Comision Facilitadora de Paz de Antioquia y con Monsefior Isaias

Duarte Cancino, Asesinado en 2002 en la ciudad de Cali. (...)

A finales del gobierno del presidente Ernesto Samper Pizano, fue nombrado Ministro de
Defensa. El contesto: “Presidente, yo le acepto para ser ministro de la paz”, y logré que le
aprobaran la Ley 418 del 26 de diciembre de 1997, para la basqueda de la convivencia 'y

la eficacia de la justicia.

Gracias a todos ellos por confiar en un hombre sencillo, honesto, trabajador incansable,
recto como el que mas, y con ganas de acertar para bien de Colombia. Gilberto siempre
practico los consejos que le dio su papa antes de morir. Cada vez que podia los repetia. A
los hijos se los recordaba en las cartas que les escribia en fechas especiales: “Quiere
mucho a la mama. Ella es el origen de la familia yo todo lo que nace depende de ella.
Ama a la patria, de ella nacen los conceptos de Estado, Nacion, pais, sentirnos parte de
una sociedad. Estudia y capacitate al maximo durante toda la vida para poder mejorar con
toda la familia en lo social y en lo econdmico. No cases peleas que sabes que vas a
perder. No te metas en peleas ajenas, el debate de las ideas puede enriquecer a una
persona bien intencionada. Ser leal, noble y agradecido es el mejor negocio del hombre.
Sé honesto y honrado. Ten conceptos claros sobre lo ético, no s6lo ante los demas sino
también ante ti mismo. Un hombre honesto no es ventajoso. Piensa mal que pensando
mal, acertaras. El matrimonio es el estado ideal de una persona madura, es construir el
apoyo mutuo, es garantizar que se crea y se cuenta con una familia para los buenos
momentos, pero especialmente para los malos, cuando nadie te mira. No les falles a los
amigos, ellos se convertirdn en los peores enemigos. En momentos de ofuscacion,
depresion o rabia nunca tomes una decision. (...) Ser justo —no juez— es practicar las
leyes de la moral, la ética ciudadana, las leyes del pais, es ser ciudadano ejemplar aunque
nadie lo reconozca. Podemos equivocarnos una vez, dos veces, pero a la tercera tenemos

gue cambiar o reaccionar; no hacerlo es fracasar. (p.68, 69)

El nivel de detalle con que Marta Inés evoca el universo simbolico de Gilberto, ademas
de conservar el tono heroizante, es equiparable —en la filigrana de su narracion— con
el dolor y el sufrimiento que ella tuvo que pasar mientras vivia su secuestro y cuando se
enterd de su asesinato. Su dolor personal es otro de los puntos de articulacion del

recuerdo, y por tanto uno de los principales puntos de giro de su identidad.
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La manera como se muestra el registro del sufrimiento en su testimonio evoca la imagen
religiosa de Magdalena como simbolo de ruptura y quebranto frente al sufrimiento del
martir ausente. A través de la enunciacién de su espera y del dar nombre al desarraigo
frente a la lejania y a la imposibilidad del amor, Marta Inés se narra en un plano de
realidad que adquiere una carga de dolor religioso. Desde la mitologia catdlica —por
demas frecuente en el testimonio de Marta Inés—dicho dolor debe ser entendido desde
la incertidumbre frente al sufrimiento de la imagen cristica de Gilberto. En ese sentido,
tanto el sufrimiento como el dafio se configuran en el universo simbdlico de Marta
como un estigma en la memoria y el recuerdo adquirido en el proceso de vivir el
calvario del secuestro de Toto. En el marco de esa memoria, las heridas de Marta Inés
no sélo no han sanado, sino que son mostradas como dolor inédito que nadie llega a
conocer en una total dimension. Es en ese vacio del estigma ciego donde se llega a

comprender la verdadera dimensién de lo que resulta irreparable.

Desde ese momento empezd un verdadero calvario. Eso no lo entiende sino quien ha
pasado por una misma situacion igual. No dormiamos, no comiamos. Rezdbamos con la
firme esperanza de tenerlo de nuevo en nuestra casa. Fue algo terrible. jQué dolor! jQué
incertidumbre! jQué agonia! (...) Vivir un secuestro es algo que nadie se imagina. El
dolor, la falta, la incertidumbre, la esperanza y la desesperanza, son sentimientos
encontrados. La impotencia, la falta del ser querido, el aislamiento, el atropello contra su
dignidad, las humillaciones. Hablar y no tener respuesta. Pensar cuén afligida tendria su
alma. No poderle decir cuanto se le quiere. La ansiedad que se siente sin saber qué pasa
con el secuestrado. La ignorancia sobre qué se puede hacer. Pensar en las comidas que
mas le gustan y especialmente cuando uno esta sentado a la mesa. Pensar si le estarian
dando su alimentacidn o si aguantaria hambre, frio o calor. No saber donde se encuentra.
Si llueve, si truena. Pensar que me acostaba en mi cuarto con una buena cama y una
buena almohada sin saber donde estaria durmiendo Toto. Todo pasa por la mente de la
familia sin respuesta a nada. La vida se vuelve agotadora. (...) Yo a nadie le deseo que
pase por algo asi, ni siquiera quienes me lo mataron. Pienso que el remordimiento esta
latente en sus conciencias, asi no lo confiesen. Creo en la vida eterna y en que alli
pagaran por todos sus errores. Es Dios quien los debe juzgar. Yo no soy nadie para
hacerlo. No siento rencor contra ellos por lo que hicieron. Pienso que son personas
ignorantes o enfermas que no saben lo que hacen. Dios me concedi6 la gracia de no tener

rencor. Me dio paz para seguir adelante como queria Toto. (p. 71, 72, 75, 77, 78)
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Ante lo irreparable, no hay tiempo ni estrategia que llegue a devolver la vida a su estado
inicial. Marta Inés reitera en de esa manera, a través de su testimonio, que ha perdido su
alegria, que no ha acabado de hacer su duelo, que siempre cargara en su alma el dolor
de las palabras nunca dichas, que todos perdieron con la muerte de Gilberto, Toto. Sin
embargo, paraddjicamente, ademas de creer que la justicia real no pertenece al plano
humano y que, tal como lo ensefiaba su esposo, nunca se llega a ser nadie para juzgar a
otro, lo Unico que le da fuerza a Marta para continuar viviendo, ademas de sus hijos, sus

nietos y sus amigos siempre presentes, es la memoria misma de Gilberto.

En este nivel, el relato testimonial se construye como un listado de peticiones
personales en la que el mismo héroe muestra la nobleza de sus ideales y su consejo. El
acto de narrar su existencia es la apuesta de Maria Inés por recubrir la memoria de Toto
con el manto sagrado de la mirada publica. Un manto que impida que sea olvidado es su
apuesta irreparable por vivir en una Colombia méas justa, y en su deseo de
transformacion y cambio. Para ella ese deseo es ya razén suficiente para no heredar el
odio. Su propio sufrimiento es la mejor forma de dar a entender y enaltecer el recuerdo
de Gilberto. Asi, como victima de las circunstancias, Marta Inés vuelve a insistir en ese
dolor que continta doliendo, ese que es silencioso, que no condena, pero que

dificilmente perdona.

En una de las cartas nos pedia que les dijéramos a los nifios que él estaba haciendo un afio
sabéatico por el monte. Les describia la selva, sus animales y les ponia comparaciones para
que ellos entendieran. Todo para que no tuvieran ninguna clase de resentimientos y no
dejaran de querer a su Colombia del alma. A su nieto Simén le escribié una carta el 10 de
junio de 2002: “Querido Simén: Cuando esta carta llegue a tus manos, tu ain no sabras
leer, pero tus papas te contaran lo que dice (...). Espero que esta carta la guarden para el
futuro cuando puedas leer, y recordar que tu abuelo, que te quiere mucho, ha vivido una
situacion muy especial, por estar enamorado de un proyecto: hacer de Colombia un pais
muy justo, equitativo e incluyente para todos los habitantes, ojala ti puedas tener una

buena educacion y todos los nifios también”.

El mismo dia le escribio a Tomads, su nieto de tres afios: “Querido Tomds: uno quiere
decirles a sus hijos y nietos muchas cosas sobre la vida, en una carta nacida en un
momento crucial, como el que vivimos en nuestra familia, pero esto es imposible. Por el

momento, mi nieto del alma, s6lo puedo decirte que escuches lo que te dicen tu papay tu
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mama4, tus abuelos, tus tios, tus maestros y tus buenos amigos. Entre todos queremos
ensefarte sobre el amor y la unidad de la familia, el respeto a las leyes de Dios y a las de
los hombres, la solidaridad con todos los seres humanos, no importa su raza, su origen, su
lengua y sus costumbres. Ser un hombre bueno es facil, si uno sabe reconocer la
diferencia entre el bien y el mal (...). Conceder a los otros es un arte que produce

alegria”. (...)

Esta fue la ultima carta escrita por nuestro adorado Gilberto, Toto: “Mamita: Hoy es
primero de mayo dia del trabajo, no te pude escuchar por la radio, pero sé que en todo
momento me tienes en tu mente y en tu pensamiento. (...) Al hacer un balance y ver la
duracion del proceso transcurrido he Ilegado a una conclusion contundente: esto no es
justo con mi familia. (...) Es bueno recordar que morir es la unica certeza que enfrenta
cualquier ser humano; soy catélico y dentro de lo que me ensefia mi religion no haré nada
contra mi vida y salud, pero si ruego a Dios —a quien todo el mundo le pide de todo—
gue me permita partir para que mi gente pueda volver a la normalidad. El lapso que vive
un ser humano es, en la practica, un “cero de tiempo en la eternidad”. Otra cosa es lo que
se haga, lo que se siembre, es en verdad un asunto de “intensidades” y no de cronologia.
(...) Millones de personas mueren cada semana, muchos, muchisimos dejan sembradas, a
través de su familia o su gente, semillas que al germinar le dan al género humano ideas y
cosas nuevas, buenas (...), y algunos viven por cuenta de las circunstancias en
condiciones que ellos no definieron, en unos microcosmos que no les ha permitido dar ni

recibir...”

No nos alcanzé a escribir mas. Su muerte se produjo el 5 de Mayo de 2003. (...) Nos dejo
un vacio que s6lo podemos soportar por la fe. No se llevd nada material, pero para mi se
llev6 todo mi ser. Quedé partida. Se fue la mitad de mi vida. Qué Dios lo tenga en su
santa gloria.” (p. 81, 82, 83, 85, 86)

Sin respuestas - Maria Theresa Giraldo Jaramillo

Comprender la angustia y la frustracion de Maria Theresa Giraldo frente al secuestro y

asesinato de su esposo a manos de grupos paramilitares del Magdalena Medio, seria un

poco mas sencillo si su testimonio se leyera de atras hacia adelante. “Con esta historia

quiero resaltar la tristeza que se siente cuando se tocan tantas puertas y nadie responde,
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y la impotencia al ver que todos los oficiales que conocieron el caso se hicieron los
locos o pusieron oidos sordos”, (Nieto, 2007, p. 194) escribe Maria en los ultimos
fragmentos de su historia. Desde entonces se sabe que el uso de su memoria y el
propdsito de su recuerdo es denunciar las realidades que agravan las condiciones que la
hacen victima del conflicto y mostrar el dolor y los dafios sufridos. De aquel dafio habla
su tristeza. Tristeza que es solo la puntada final de una constante, prolongada e
infructuosa busqueda que empieza el mismo dia en que, yendo rumbo a su finca, su hijo
y su esposo fueron interceptados y capturados. La valentia y la fuerza de Maria son los
pilares de su identidad y las protagonistas de su testimonio. En él relata, con fechas y
detalles, como al mar de sus preguntas le destruyeron todos los puertos de las

respuestas.

Lo que parecia un viaje de trabajo a su finca en la Danta, corregimiento de Sonson, en el
Magdalena Medio antioquefio, se convirtié para el esposo e hijo de Maria Theresa en el
inicio de su cautiverio. A partir del evento, Maria narra con sobriedad y puntualidad el
instante en que decidié asumir por cuenta propia, con determinacion casi temeraria, la
busqueda y el rescate tanto de su hijo como de su esposo. Su valentia fue suficiente para
llegar a enfrentar al mismo jefe de las autodefensas, cuya fama entre lugarefios y

pobladores lo hacia acreedor del miedo de muchos.

Ese mismo dia, a eso de las tres de la tarde, al salir de la finca fueron interceptados por un
grupo de civiles armados o autodefensas que opera en la region de la Danta, Sonsén, al
mando, en esa época, del sefior Jesis Alfonso Ochoa, alias Tio, y bajo las 6rdenes de
Henry de Jesus Pérez, jefe de las Autodefensas del Magdalena Medio. En vista de que ese
dia no regresaron empecé a preocuparme, pues mi hijo tenia entrenamiento de fatbol al
siguiente dia. (...) Al dia siguiente, 30 de enero, viajé a La Danta con mi cufiada a
averiguar por ellos. Alli vivia mi cufiado y nos contd que los habian secuestrado y que no
le permitieron llamar a avisar. El primero de febrero de 1991 logramos conseguir una cita
con Henry Pérez por intermedio del padre Diego Botero, cura parroco de La Danta y
Doradal. (...) El padre Diego nos acompai¢ a la cita con Henry Pérez y nos advirtié que
no hablaramos nada hasta que el tosiera. Esperamos un rato en la casa de Puerto Boyaca y
luego entré Henry. Venia con muchos escoltas armados con metralletas. A mi se me
olvidé lo que dijo el Padre y le dije: “Don Henry, soy la esposa del secuestrado y necesito

que me entregue hoy a mi hijo”. El se puso furioso y me llamé aparte. Mi cufiada y el
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Padre se pusieron palidos y yo me fui detras de él a un lugar cerca de una piscina. Saqué
valor y le conté lo sucedido. (...) Cuando salimos el Padre me dijo que yo habia sido muy
valiente por la forma como le hablé, porque Henry era furioso. Sali llorando, lloré todo el

trayecto hasta el Batallén Barbula de Puerto Boyaca. (p. 180, 181)

En el nivel narrativo, el acto que da cuenta de la determinacién y temeridad de Maria
Theresa para afrontar la busqueda de su hijo y esposo es el desacato a las figuras y
protocolos de autoridad. Este desacato se construye a partir de una doble perspectiva
significativa: 1) la desobediencia hacia la recomendacion realizada por el sacerdote —
figura que en las sociedades de corte tradicionalista, como las comunidades rurales de
Colombia, conserva un sentido de autoridad sagrada y mediadora entre el conocimiento
proveniente de la divinidad y su interpretacion en los cddigos del comportamiento
social— y 2) el descomedimiento de un minimo de protocolos implicitos frente a una
figura de autoridad politica y social —Henry, el lider paramilitar— cuya alta jerarquia,
en términos simbdlicos y en su debida proporcion, es equivalente al nimero de soldados
que tiene a su disposicion un rey para garantizar su salvaguarda. La violacion a los
codigos de valor que configuran y regulan las relaciones sociales se hace aun mas
evidente en el antecedente de su aceptacion, ya que, tal como lo relata Maria Theresa,

fue a través del Padre Diego como consiguieron la cita con el jefe paramilitar.

Gracias a su coraje y esfuerzo su hijo fue liberado quince dias después. Su esposo no
obstante permanecié en desaparecido durante los siguientes diez meses, tiempo durante
el cual Maria Theresa recorrié sin descanso oficinas, juzgados y batallones encontrando
Unicamente evasivas. En una de las cartas que su esposo le envié de manera
confidencial con uno de los “trabajadores” de las autodefensas, Maria pudo dar cuenta
del conocimiento que tenian los miembros de las Fuerzas Militares sobre los eventos
acontecidos. Lo anterior, sin embargo nunca fue congruente con las respuestas
obtenidas por parte de los implicados. Para ellos lo Unico evidente era el
desconocimiento del caso. Ante estas situaciones y como contraprestacion al fracaso de
demandar justicia, la memoria de su testimonio se usa como plataforma de denuncia
ante la negligencia e inoperancia de las entidades estatales, particularmente de las

Fuerzas Armadas.
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“Cuénteme qué le ha dicho el coronel de Barbula [le decia su esposo en una de las notas]
(...). Hable con el coronel Rodriguez y digale que la detencion mia no es tan secreta
porque fui detenido delante de todo el pueblo de La Danta. Que todo el mundo sabe que
el comandante de ellos es Henry y que trabaja a érdenes del Batallon Barbula, que
ademas fui detenido con un teniente en servicio activo que venia con nosotros y que lo
soltaron la primera semana (...).”. El 25 de marzo fui nuevamente al Batallon Barbula y
pude hablar con el coronel. No le hablé de las notas para no perjudicar al joven que me
las entregd, pero le dije lo mismo, diciéndole que me habian informado por teléfono (lo
que decian las notas). Ademas, le manifesté que mi esposo estaba secuestrado en la
hacienda Las Palmeras (informacion que logré sacarle al joven que me trajo las notas).
Luego supe por algin libro que lei que la hacienda Las Palmeras figuraba a nombre de
Henry Pérez y esta situada enseguida del Batallon Béarbula. EI comandante de Béarbula
tratd de negarme su vinculacion con las autodefensas y llamé a un subalterno
preguntandole si sabia donde quedaba situada la hacienda Las Palmeras. El subalterno le
dijo que si sabia, y quedo6 de ordenar un allanamiento para esa misma tarde. Ademas, me
dijo que le llevara un informe por escrito de los sucesos (...). Al dia siguiente regresé al
Batallon Barbula, llevé el informe y el coronel me mostr6 alguna municién que
encontraron durante el allanamiento, pero me dijo que no habia nada mas. En la tarde del
mismo dia, cuando llegué a Medellin, me llamo el joven de las notas, me coment6 lo del
allanamiento a la hacienda y que no le pudo entregar a mi esposo unas notas que le envié
(...) pues habian sacado a mi esposo y a otro detenido para la orilla del rio Magdalena y

no sabian qué habia pasado con ellos. (p. 186, 187)

Desde entonces, y hasta el 9 de octubre cuando pudo hablar con un detenido que le
confirmé la muerte de su esposo, Maria siguio preguntando, escribiendo a medios de
comunicacion y a organismos gubernamentales y no gubernamentales tanto nacionales
como internacionales para buscar informacion sobre el paradero de su esposo Yy
visibilizar su caso. Nada nunca pasd, cuenta ella, excepto los Ilamamientos a rendir
indagatoria tipicos de los procesos judiciales que no culminan en ninguna condena. El
sufrimiento acaecido en la reiteracion de su busqueda y el fracaso continuo de todos sus
intentos evoca el castigo interminable de Sisifo en la cumbre de la justicia por encontrar
la verdad y la justicia frente al secuestro de su esposo. Su imagen y su identidad son en
ese sentido el lugar reiterativo de una busqueda que al final nunca llega a término, y que

con el paso del tiempo se hace cada vez mas pesada respecto al conjunto de
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consecuencias traumaticas que tiene el evento. Asi, adicional a que nunca obtuvo
respuesta por parte de ninguna entidad, lo que si acontecié como agravante victimizante
fue la profundizacion de las secuelas emocionales que dejé en su hijo el secuestro de su
padre. Mostrar la magnitud de los dafios es uno de los usos que Maria otorga a su

memoria.

Empez6 mi calvario pues comenzo el trauma de la adolescencia [de mi hijo] sin su padre.
Se volvié rebelde. Se tomaba una cerveza y se descontrolaba como si todos le fueran a
hacer dafio. [Posteriormente] se fue mi hijo a prestar servicio militar a Puerto Berrio. El
siempre quiso estar en la region donde su padre habia trabajado cuando era oficial del
Ejército en casi todos los grados. Durante todo el afio de su servicio me hizo solamente
una llamada telefonica. (...) Regres6 a mediados de 1996 muy mal psicolégicamente. Le
fue diagnosticada esquizofrenia paranoide. Debe estar en tratamiento permanente pues
esta es una enfermedad progresiva e irreversible. (...) En el mes de marzo de 2001 se
termind el proceso de interdicciéon por demencia de mi hijo. Diagnostico: Esquizofrenia
paranoide. Jamas superé la desaparicion de su padre ni lo que vivio durante su secuestro,
situaciones que empeoraron prestando el servicio militar. No tiene ningln tipo de vida
social ni afectiva. Con frecuencia tiene crisis donde cree ver luces y se pone muy
nervioso con los carros y las personas, pues piensa que vienen a hacerle dafio. A pesar de
las medicinas, las crisis contintan. No puede estudiar ni trabajar y ha perdido bastante la
motricidad. (p. 191-193)

AUn con la experiencia traumatica propia y de su hijo a cuestas, Maria nunca ha dejado
de asumir la realidad con coraje, fuerza y valentia. No siente rencor con nadie. A veces
se pregunta el para qué de todo su esfuerzo por buscar la verdad, reiterando con ello la
memoria de la frustracion en el camino de la cumbre empinada que fue buscar y nunca

encontrar a su esposo.

Si existe otra intencion, sin embargo, quizas menos evidente en el transcurso narrativo,
es mostrar como la busqueda de la dignidad y la superacion de los dolores de la
memoria dependen, en alguna medida, por pequefia que esta sea, de la decision personal
de asumir la tristeza sin perder de vista el valor de la vida en la cotidianidad del
presente. Esto se hace evidente en la lectura interpretativa que Maria Theresa hace de su
pasado traumatico, a través de la cual significa las consecuencias del evento como una
especie de mision ascetica donde el crecimiento y el aprendizaje es el fruto real del
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camino de conmociones. Es en este sentido donde el uso de su memoria y la
construccion de su identidad confluyen en su intencion de dignificar, a través de los

actos y las actitudes frente al pasado, la vida que transcurre con el paso de lo cotidiano.

Es de anotar que no siento odio ni rencor por nadie, tampoco me pregunto por qué a mi.
Sélo sé gue Dios no da cargas con las cuales no podamos. Lo tomo como una prueba mas
para salir adelante (...). Con esta historia quiero resaltar la tristeza que se siente cuando
se tocan tantas puertas y nadie responde, y la impotencia al ver que todos los oficiales que
conocieron el caso se hicieron los locos o pusieron oidos sordos. EI comandante de esa
época (...) intervino para que el teniente que iba con mi esposo fuera liberado seis dias
después del secuestro, sin importarle que dejaba a un nifio de trece afios detenido. Lo
mismo el comandante del Batallon Barbula, que luego supe que habia sido compafiero de
curso de mi esposo y tampoco ayudd. Colabord para su desaparicion definitiva. A veces
pienso ¢Para qué investigue tanto si al final no obtuve nada? En fin. No siento odio ni
rencor por nadie. Dios los juzgard, y en cuanto a mi hijo seguirme viviendo con él el dia a
dia con sus crisis frecuentes y con mucha fe en Dios, a quien también pido mucha
fortaleza, pues no es facil convivir con una persona enferma sin esperanzas de
recuperacion. Hoy colaboro con un voluntariado. Vivo con mi hijo de veintinueve afios y
con mi hija de diecisiete que estd empezando carrera. La hija melliza se caso hace casi
siete afios. Tengo un nieto de cuatro afios y medio y otro que naci6 en abril de 2007. Ella

termind Investigacién Judicial y Sistemas. (p.194)

Ultimo vuelo del ciriri — Fabiola Lalinde

El Tyrannus Melancholicus, mejor conocido como Siriri comdn, es un ave atrapamoscas
que habita en las costas y montafias de Colombia. Su nombre latin —Tyrannus— hace
referencia a su caracter belicoso y territorial, particularmente frente al cuidado de sus
polluelos, el cual contrasta con su tamafio que no excede los 20 centimetros de
envergadura. Su caracter es bastante conocido por los pobladores de los distintos
territorios colombianos en los que habita. En la jerga y la sabiduria popular, su figura ha
sido valorada como simbolo de constancia, persistencia y valentia. En ese sentido la
gente sabe, como bien dicen los dichos, que hay quienes “molestan mas que un siriri”, o

que todo gavilan, gran ave depredadora entre las aves, siempre tiene su siriri. La figura
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mitica de este pajaro da titulo al testimonio de Fabiola Lalinde. Para ella el Siriri es el
simbolo perfecto para autodefinirse en su definitiva e irresoluta determinacion de dar

con el paradero de su hijo desaparecido.

Madre de Luis Fernando Lalinde, detenido, torturado y ejecutado extrajudicialmente el
03 de octubre de 1984 por parte de miembros del Ejército Nacional, Fabiola Lalinde
construye a lo largo de sus veintiséis paginas un fluido y espontaneo recuento de los
4428 dias que transcurrieron desde la desaparicion de su hijo hasta la identificacion y
rescate de sus restos. En aquel transcurso no solo sufrié un desconocimiento sistematico
en sus demandas de justicia por parte de los diversos estamentos y funcionarios del
Estado y Gobierno, sino que fue victima directa de un ataque reiterado a su dignidad e
integridad moral a través una variedad de actos violentos perpetrados por las mismas
entidades estatales —desde el allanamiento no autorizado de su recinto, hasta la captura,
encarcelacion y levantamiento de falsas acusaciones a través de medios de

comunicacién—.

Todo comienza aquel dia en que inicia su busqueda. Dias antes su hijo se habia ido a

desempefiar lo que para ella eran los oficios universitarios tipicos del momento.

Del primero al 15 de julio se realiz6 en Medellin un campamento internacional de la
Juventud Revolucionaria de Colombia Marxista — Leninista, y mi hijo era uno de los
organizadores del encuentro, debidamente autorizado por el gobernador de Antioquia. Es
decir, no era una actividad clandestina. A raiz de este evento tuve conocimiento de su
militancia en el Marxismo — Leninismo, pero la verdad es que el hecho de que fuera
comunista, revolucionario o marxista no me preocupaba, porque todas las juventudes
universitarias de todas las épocas, en su mayoria, han sido comunistas. Es como una
especie de sarampion del cual se curan cuando ya son profesionales y tienen oficina, casa,
carro y beca. Precisamente mi preocupacién no se debia a su militancia sino a la
persecucion de la que podia ser victima teniendo en cuenta que, para la época, estaba en
vigencia el Estatuto de Seguridad implementado por la administracion Turbay Ayala. Se
empezaron a conocer nuevos mecanismos de represion: las caballerizas se Usaquén de
Bogota, presos politicos de todo el pais, y ya se hablaba de torturas, pero Turbay
aseguraba en sus viajes en el exterior que el Unico preso politico en Colombia era él. Yo
ignoraba y me resistia a cree que en nuestra democracia —la més antigua y estable de

América Latina— se diera la desaparicion forzada de personas por razones politicas, pues
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ingenuamente creia que ese delito solamente se dabas en las dictaduras militares. (Nieto,
2007, p. 226, 227)

A partir de la desaparicion de su hijo, Fabiola inicia un recorrido interminable y
agotador que la llevaria a conocer instancias desconocidas de la realidad del pais y de su
valentia para afrontarla. Las metaforas que utiliza para describir el significado de su
empresa da cuenta de cémo su recuerdo es vehiculo para compartir con el lector el

sufrimiento y el dafio sufridos en la basgqueda de su hijo:

Iniciamos, entonces, este peregrinaje de procuradores, en batallones, brigadas,
campamentos, carceles en Manizales, Pereira y Riosucio.” (Nieto, 2007. p.228);
“Después de semejante via crucis, regresé a Bogota sin tener ninguna noticia sobre la
suerte corrida por Luis Fernando. S6lo confusiones y contradicciones. Lo Gnico que tuve
claro, mientras esperaba el avion en Armenia, fue que todos los militares me habian

mentido y que la version oficial no coincidia con el hecho real. (p.235)

El matiz religioso de las imé&genes —que recuerdan el éxodo de los esclavos de Egipto
en busqueda de la tierra prometida o el camino pedregoso de Jests moribundo rumbo al
cadalso donde seria crucificado— no s6lo connota la manera “religiosa” en que Fabiola
realiza la recoleccion de evidencias sobre el paradero de su hijo, sino el sufrimiento que
dicha tarea le significd. Mostrar el registro desconocido del dolor y el dafio, dado entre
la incertidumbre y angustia provocadas por la desaparicion misma de Luis Fernando, la
confusion por las informaciones contradictorias otorgadas por las fuentes consultadas, y
la profunda tristeza, rabia e indignacion que sintio al ser acusada y encarcelada
injustamente a raiz de sus denuncias, sera uno de los propésitos permanentes por los

cuales Fabiola evoca la memoria y el recuerdo.

De la misma forma, en la cronologia de los hechos, ante el fracaso de encontrar
informacion util de parte de las Fuerzas Armadas y de cara a la renuencia de
funcionarios del Estado y el Gobierno por iniciar un proceso consistente de busqueda,
Fabiola dispone de un segundo proposito desde donde recuerda los eventos traumaticos.
Tal propésito, vinculado estrechamente con la intencion de mostrar su sufrimiento, tiene
que ver con la denuncia publica de las condiciones fisicas y morales de victimizacion y
revictimizacion bajo las cuales los organismos y funcionarios estatales vy

gubernamentales fracasaron sistematicamente en reafirmar sus peticiones, reconocer su
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dignidad y garantizar su derecho a la verdad y a la justicia por la desaparicion de su
hijo.

A raiz del proceso de paz que se adelantaba entre el Gobierno Betancur y la guerrilla, los
hechos ocurridos —el cerco a la columna del EPL y la detencién de Luis Fernando [quien
al salir del campamento internacional habia ido a socorrer a algunos guerrilleros heridos]
— eran violatorios de los acuerdos y negociaciones. Los dirigentes [del Partido
Comunista a quienes habia informado sobre la desaparicién de Luis Fernando] me
consiguieron entrevistas con el alto gobierno: viceministros, Procurador General de la
Nacion, Procurador Delegado para las Fuerzas Militares, funcionarios de Instruccion
Criminal, miembros de la Comision de Verificacion, y deméas organismos del Estado. A
las citas asisti en compafiia de dirigentes del Partido, pero ninguno de los funcionarios
visitados sabia del asunto ni habia escuchado ese nombre en los informes, a pesar de que
mi denuncia era concreta, confirmada y con testigos. Ante tanta entrevista, nombres,
declaraciones, opté por iniciar un diario con toda la informacién recogida: visitas, fechas,
nombres, opiniones, promesas y demas. (...) Una vez agotado el recurso interno, es decir,
las denuncias ante todas las instancias nacionales (...) asi como por todos los medios de
comunicacién sin obtener ninguna respuesta y gracias a la actividad desplegada por el
doctor Héctor Abad Gomez, el caso fue presentado ante la Comisién Interamericana de
Derechos Humanos de la Organizacion de Estados Americanos (OEA) en marzo de 1985.
Como respuesta a dicha comision, en nota del 24 de febrero de 1986, el Gobierno de
Colombia insistio: “agotada la investigacion de rigor se llegd a la conclusion de que tal
persona (Luis Fernando Lalinde) en ningin momento fue capturada por miembros de las
Fuerzas Militares y tampoco estuvo en calidad de privado de su libertad en dependencia
militares”. (...) Es decir, los militares continuaron negando y negando. La evidencia era
clara y el 22 de septiembre de 1987 la OEA condené al Gobierno colombiano por el
arrestro y posterior desaparicion de Luis Fernando Lalinde (...). Un afio mas tarde, el 16
de septiembre de 1988, la comisién de la OEA confirmd la Resolucion de 24 de 1987 y
sustituy6d el numeral uno de la frase “arresto y posterior desaparicion” por “arresto y
posterior muerte” de Luis Fernando Lalinde. (El doctor Héctor Abad Gomez habia sido
vilmente asesinado el 25 de agosto de 1987). (p. 230, 235, 236)

Su intencién de denuncia se profundiza en el transcurso de su escritura, particularmente
cuando narra las represarias tomadas posteriormente por parte de la institucién militar

ante la condena internacional proferida por la OEA al Gobierno colombiano por

68



violacién a los Derechos Humanos. Asi, una vez emitida la Resolucion internacional, la
Policia Militar allané la casa de Fabiola. Su intencidn era desacreditar su denuncia y
tumbar la consiguiente condena al Gobierno vinculando a su hijo desaparecido con

actos de narcotrafico.

Nunca mostraron la orden de allanamiento y, en definitiva, tenia que ir al Batallon
Bombona a una indagatoria por ser duefia de la casa. (...) Nos negaron toda la tarde hasta
que se pronunciaron las organizaciones de Derechos Humanos y nos permitieron recibir
ropa y comida. El martes 25 bajamos al juzgado a indagatoria. (...) Luego a Jorge lo
pasaron a la céarcel Bellavista y a mi, a ElI Buen Pastor. Por los medios de comunicacion
me enteré de que yo era terrorista, subversiva y la jefe de la narcoguerrilla en Antioquia.
Yo so6lo sabia que estaba alli por el Decreto 180, segiin me dijo un guardidn cuando
ingresé. En el noticiero de Andrés Pastrana salié mi foto resefiada y esa famosa mesa que
siempre muestran en los noticieros con armas de toda clase, drogas, banderas y granadas.

Supe, ademas, que el operativo del allanamiento y detencion se llamé Operacion Centella.

Al dia siguiente, 26 de octubre, lleg6 a visitarme la abogada que se ofrecid y arriesgd a

defenderme de tan tenebrosos cargos, Martha Luz Saldarriaga. (...)

—Martha Luz, ¢por qué droga en mi casa y en el closet de Luis Fernando si ya lleva

cuatro afios desaparecido?— le pregunteé.

—Los organismos de Derechos Humanos no defienden narcotrafico porque son
incompatibles. Con la droga puesta en el cléset de Luis Fernando se cae la Resolucion de
la OEA. Ademas, como la llamaron en su casa y usted es la duefia, esto puede darle de
veinte a veinticinco afios de carcel. Asi, la sacan de circulacion por lo incbmoda que se ha
vuelto para el Estado con su permanente denuncia ante organismos internacionales, y por
ahi derecho su caso le sirve de escarmiento a las familias de los desaparecidos que estan

tratando de seguir sus pasos— .(p.239, 240)

La dimension de la victimizacion en esas circunstancias se estructura a partir de
menoscabar la condicion de sujeto moral de Fabiola, creando una relacion de alteridad
deshumanizante a partir de su identificacién como terrorista. En otras palabras, a partir
de los reportes de prensa y de la campafia de desprestigio en contra de Fabiola como
estrategia politica para deshabilitar el comunicado de la OEA, la identidad de Fabiola

sufre un vaciamiento completo de su dignidad al ser denominada bajo la categoria de
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enemigo publico. Las implicaciones reales de aquel proceso de “otrificacion” humana
no se comprenden tanto en la definicion conceptual del terrorista como en la limitacion
practica al reconocimiento de derechos que sufre quien es denominado como tal. En ese
sentido, por ejemplo, bajo la lupa de la legislacion internacional vigente en la
actualidad, al terrorista se le quitan todos los beneficios propios de la regulacion de las
guerras bajo el mando del Derecho Internacional, y asimismo se le niega la posibilidad
de reclamar el respeto por sus derechos fundamentales dada la gravedad social de los
actos que condujeron a reconocerlo desde tal categoria. En ese sentido, la identidad
publica de Fabiola se configura como contradiccién —por méas que dicha contradiccion
sea irreal— con su identidad real asociada a la valiente y constante busqueda de su hijo.
Tal contradiccion repercute en la configuracion emocional del trauma, la cual transita

entre la reiteracion de la busqueda y el desconocimiento de sus demandas.

El 26 de noviembre me reintegré al trabajo. Hasta ese momento era papa, mam4, ama de
casa y empleada de oficina. Me tocaba volverme investigadora y pasar parte de la noche
escribiendo cartas, denunciando, denunciando y denunciando, nacional e
internacionalmente. Fueron afios de incertidumbre, de impotencia, de trasnochos, de

pesadillas y de mares de lagrimas. (p.236)

La construccidn de su identidad en torno a los eventos da sin embargo un giro narrativo
y simbdlico a partir de su encarcelacién. Alli, su identidad en tanto madre victima de la
desaparicion de su hijo se auna a su identidad en tanto mujer victima de la persecucién
estatal como contraprestacion a sus denuncias. En esta circunstancia Fabiola funda su
identidad en la doble y titnica tarea de reclamar reconocimiento a su dignidad
vulnerada y defender la imagen y memoria de su hijo. La busqueda de la verdad sobre el
paradero de Luis Fernando se fusiona en ese sentido con su decision incuestionable por
luchar contra la campafia de desprestigio publico que a través de medios de
comunicacion y mecanismos institucionales se habia creado en su contra. Ante tales
eventos, el intrincado tejido de identidad y memoria permite que se consolide con toda
su fuerza y en todo su esplendor el sentido simbolico del Siriri; alli, en los actos y
eventos posteriores a su encarcelamiento, Fabiola decide, simbolicamente, convertirse

en siriri heroico en busca de la verdad y la justicia.
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El lunes 31 amaneci muy motivada y pense: Ignoro cuanto estaré aqui [en la cércel] pero
VOy a cranear una estrategia pacifica y efectiva para buscar la verdad sobre la suerte
corrida por Luis Fernando y exigir justicia. Abri la Biblia al azar, como hacia mi mama
con la Imitacion de Cristo, y apareci6 el capitulo 18 de San Lucas, La viuda y el juez,
basado en la insistencia, y me dije: “jClaro! Esta es la clave: la insistencia”. Y recordé el
ciriri, el pajarito de mi infancia que perseguia a los gavilanes. Un simbolismo perfecto.
También recordé que a Luis Fernando lo detuvieron en el marco de la Operacién Cuervo,
y a mi, en la Operacion Centella. Asi que mi respuesta a tantas mentiras, contradicciones
y atropellos se Ilamaria Operacién Ciriri por aquello del refran que dice: todo gavilan

tiene su ciriri. (...)

Con el miedo dominado, una jubilacion anticipada, un hijo exiliado pero seguro y con la
dignidad en su mas alto nivel, puse en marcha la operacion Ciriri. Era una estrategia
alternativa de lucha contra la impunidad para buscar la verdad y exigir justicia exenta de
cualquier sentimiento de odio o venganza. En esa lucha conté con el apoyo de
organizaciones de Derechos Humanos nacionales e internacionales y con los buenos
oficios de la Comisién Colombiana de Juristas, creada en mayo de 1988, que continud
llevando el caso ante la OEA después del asesinato del doctor Héctor Abad Gomez. Se
conformé asi un respetable grupo de investigacion. Ademas, aparecieron mecanismos
alternativos de presion y denuncia como la poesia, la escultura, la musica, el teatro, la

pintura y otras manifestaciones culturales.

El tema de la desaparicion forzada ha permitido que universitarios e investigadores
tomen consciencia de este drama. Hoy existen numerosas tesis de grado sobre el tema
en todas las areas de las ciencias humanas y forenses: derecho, psicologia, trabajo
social, antropologia y otras. También en los medios de comunicacion se ha abordado
el tema: en radio, prensa y television, y en libros e investigaciones. Por lo menos ha

sido un consuelo que tanto dolor no sea inGtil?®. (p. 241, 244)

Sin desear medidas condenatorias hacia los funcionarios y entidades estatales y
gubernamentales implicadas en los hechos violentos, ni reiterar una emocionalidad
desbordante enquistada en la injusticia de los acontecimientos, Fabiola, la siriri, logra
salir de la cércel y llevar a cabo la heroica hazafia de identificar a su hijo y devolverle su

identidad. Hacerlo y contarlo a través de su testimonio es la mayor prueba de su

*8 E] resaltado es mio.
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esfuerzo y deseo por honrar y dignificar su memoria y su nombre. La construccion de su
identidad se da en este ltimo término como decision personal de enfrentar sin temor los
hostigamientos posteriores sufridos por ella y su familia, y de llegar hasta la Gltima

consecuencia en la tarea de devolverle la dignidad a su hijo asesinado.

El propésito de su memoria consolida un legado que trasciende de a su busqueda
personal, dado que ella misma comprende que los temas de desaparicion forzada y
ejecuciones extrajudiciales se hacen internacionalmente visibles, por primera vez,
gracias a su gestion y a todos aquellos que cooperaron en la misma. La memoria de su
testimonio vivo se vuelve, en ese sentido, esperanza para quienes siguen sus pasos. Su
testimonio escrito, fotografia y expresion de su apuesta por la paz, la verdad y la
justicia, queda consignado como una verdad indeleble, una verdad sobre como nacer en
la valentia y como transformarse en la luz que alumbra la realidad en sus dias mas

OSCuros.

Salir de prisién represent6 para mi un nuevo nacimiento. El temido juez, al final fallé en
derecho. Qued6 claro que la droga no era nuestra t que era evidente que habia un
enfrentamiento entre las Fuerzas Militares y la familia Lalinde a raiz de la desaparicion
de Luis Fernando y las consabidas denuncias. Qued6 pendiente por investigar como llego
la droga al cléset de mi hijo desaparecido. El caso fue archivado y ningin militar fue
sancionado. (...) Jorge Ivan [otro de sus hijos], quien estaba en la carcel de Bellavista,
también fue liberado y nos reencontramos en la casa. Mauricio [tercer hijo] tuvo que
refugiarse donde unos amigos porque el capitan le habia manifestado a Adriana [Unica
hija de Fabiola] que le dijera a su hermano que se cuidara porque estaban tras él. Durante
mis dias en prisién Adriana habia quedado totalmente sola en la casa pero cont6 con la
solidaridad de vecinas y amigas, y con la presencia que nunca ha faltado de mis
compafieras del colegio. Al dia siguiente llegé Amanda [hermana de Fabiola] de Bogota.
Siempre he manifestado que la solidaridad ha sido la real protagonista de esta historia la

cual se ha convertido en una experiencia dolorosamente bella.

Paraddjicamente, esos doce dias de detencion se convirtieron en los dias méas productivos
e importantes de mi vida, pues sali espiritual y mentalmente fortalecida. El delirio de
persecucion y el panico que venia padeciendo a raiz de la desaparicion de Luis Fernando

se quedo en la celda.
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Al dia siguiente de mi liberacion me integré a mis labores en la empresa, pero los
hostigamientos no cesaron y a las tres semanas se inicié una serie de llamadas en las que
decian que me iban a capturar con Mauricio. (...) A Mauricio le falta un semestre para
terminar Derecho en la Universidad de Antioquia y en dos ocasiones trataron de atentar
contra su vida ese fin de afio, pues él era miembro activo de Asfaddes [Asociacion de
Familiares de Detenidos Desaparecidos] desde su creacion. Amnistia Internacional le

consiguio asilo politico en otro pais.

Con el miedo dominado, una jubilacién anticipada, un hijo exiliado pero seguro y con la

dignidad en su mas alto nivel, puse en marcha la Operacion [S]iriri... (...)

El 14 de abril de 1992, después de siete afios de olvidos, negligencias y contradicciones,
se logré la exhumacion de los restos de N.N alias Jacinto, gracias a la buena voluntad de
un nuevo juez penal militar (...). Fueron necesarias dos diligencias de exhumacion. En la
primera solamente se encontraron la ropa que vestia mi hijo y parte de los restos.(...) El
proceso de identificacién tardé cuatro afios, durante los cuales se agotaron todos los
mecanismos posibles de impunidad. Se practicaron analisis, dictamenes, reconstruccion
facial, y cuando, practicamente, estaba identificado, resolvieron realizar una prueba de
ADN mitocondrial. Para que no quedaran dudas, era el pretexto. En ese momento la
prueba no era necesaria y, para agravar la situacion, no era confiable en Colombia, pero el
Cuerpo Técnico de Investigacion (CTI) de la Fiscalia le encomendo6 el estudio al genetista
Emilio Yunis Turbay, quien dictamind que “los restos 6seos N.N no corresponden a un
hijo de la sefiora Lalinde; estos resultados son suficientes, irrefutables e inmodificables”.
Asi, borraron de un plumazo todo el trabajo realizado y despojaron, nuevamente, de su

identidad a Luis Fernando. La ciencia estaba al servicio de la impunidad.

Por fortuna, gracias al apoyo internacional y a la labor realizada por el doctor Cly Snow,
reconocido antropoélogo forence, y a la doctora Mary Claire King, experta en ADN
mitocondrial, el estudio fue repetido en la Universidad de California en Berkeley, con un
resultado superior al 99%. Se trataba de un miembro de la familia Lalinde, quedando
demostrado que N.N. Jacinto y Luis Fernando Lalinde eran la misma persona. (...) El
dictamen fue enviado a Bogoté el 6 de mayo de 1996. Después de superar otra serie de
dificultades, trdmites y dilaciones logramos recuperar los restos de Luis Fernando el 18
de noviembre de 1996. Al dia siguiente, (...) con una bella, emotiva y sobria ceremonia,
(...) fueron inhumados los restos de Luis Fernando Lalinde Lalinde, plenamente

identificado. La identidad es dignidad. Sus restos, en una bella urna moldeada por su



hermana Adriana reposan, por fin, en paz en la cripta de la parroquia. Llegamos a la

verdad, esta pendiente la justicia y no hemos renunciado a ella. (p. 242 — 246)

Tres sucesos amargos — Amanda Uribe

El de Amanda es un testimonio donde la apuesta por la vida y el amor profundo por su
familia son los pilares que soportan la serie de eventos victimizantes cuyas
consecuencias, en términos de dafios ocasionados, parecen desbordar cualquier voluntad
de supervivencia. Desde la primera linea, cual frase novelesca, Amanda le dice al lector
quién es su familia; con ello anuncia como predmbulo la forma en que observa los
acontecimientos que esta a punto de contar: “Este libro narra la historia de una familia
humilde, llena de suefios e ilusiones; una familia muy unida y feliz, con muchos e

incalculables valores humanos, respeto y amor por Dios”. (Nieto, 2006, p.31)

La felicidad, los valores y el amor de los cuales habla Amanda, no corresponden con
imagenes pululantes de sonrisa, satisfaccion y regocijo que pudieran connotar las
palabras que nombra. Muy al contrario, se tratan de palabras que designan aquellas
actitudes y compresiones subjetivas desde donde Amanda opone resistencia al
sufrimiento padecido por ella y su familia a raiz de tres eventos traumaticos
interconectados: el asesinato de Alex —su hijo mayor— y de su hermano a manos de
grupos paramilitares, y el desplazamiento forzado de la que fuera la casa de sus suefios

y alegrias a raiz de las amenazas y los asesinatos.

En aquel contexto, Amanda narra su pasado como serie de recuerdos felices y
afortunados que se transformaron radicalmente con los asesinatos y el desplazamiento.
El propdsito de evocar su memoria se hace evidente cuando transita del pasado lejano
feliz al pasado traumatico préximo. En dicho transito se hace evidente su deseo de
mostrar el sufrimiento y el dolor que se da en torno a la pérdida de su hijo y al
desplazamiento de su casa, haciendo énfasis en el profundo valor simbdlico que
connotan las pertenencias materiales donde se ha fundado la historia familiar. Asi, la

verdad de su felicidad, pilar desde donde construye su identidad personal y familiar, es
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una verdad rota y herida no solo por el asesinato de uno de sus integrantes sino por la

pérdida del territorio donde se ha erigido el recuerdo del pasado feliz.

Viviamos en un pueblo no muy bonito pero si muy alegre y hospitalario por algunas
personas. La fuente de trabajo alla es la mineria. Por tal motivo los habitantes gozan de
una buena solvencia econémica, y teniamos una casa acogedora, bonita, alegre: cuatro
alcobas, comedor, cocina, sala, patio grande en la parte de adelante y un solar con una
puerta grande de hierro. En el solar tenia gallinas, patos, unas aves llamadas cocoas, un
loro al que llamabamos Roberto. También teniamos una mascota particular que
queriamos y admirabamos mucho, se trataba de un armadillo al que le pusimos el nombre
de Chuchin.

En total lo teniamos todo para ser felices. Las puestas y las ventanas de la casa eran
metalicas. El color de la casa era modado — lila. jMe encantaba el color de la casa! Tenia
comedor de madera, unas poltronas de colores mandarina y gris, las camas de madera, un
tocador hermoso... Todo eso lo tuve que dejar. Después me enteré de que algunas cosas
las saquearon y otras las dafiaron los bichos. Perder todo esto me dolié mucho, no porque
yo sea apegada a lo material sino por los recuerdos que me traen, pues todas estas cosas
llenaban mi vida. (p. 31-32)

La pérdida de su casa, y con ello, la de su tranquilidad, se da como consecuencia de las

amenazas y del asesinato de su hijo por parte de grupos paramilitares. A partir de ese

momento, el correlato de su pasado proximo resalta por la carga de amargura, dolor y la

tristeza que adviene a la experiencia traumatica.
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La violencia y la muerte si nos rondaban en todo momento, pues lo paramilitares
eran lo que gobernaban el pueblo, ellos eran la autoridad y mataban sélo para
hacerse notar e infundir el panico y el terror a todos los habitantes del pueblo. (...)
Un dia, estando todavia en el pueblo, el jefe de los paracos dijo que ese monito
[Alex, su hijo mayor] le caia muy mal. Cuando oi esos rumores mi corazén se
hinch6 de dolor y mi alma se llené de amargura, mis 0jos se volvieron un mar de
lagrimas que salian de lo mas profundo de mi alma. Ya no tenia tranquilidad ni
para dormir. Mi vida era una constante zozobra y agonia pensando que ya me iban
a matar a mi hijo mayor, EI mono, como le decian sus amigos. Mis

presentimientos se hicieron realidad a los pocos dias.



Una fatidica y amarga mafiana tocaron a la puerta de mi casa. Era un grupo de
hombres armados y encapuchados. (...) El jefe de esos impios, desalmados,
asesinos se dirigié al cuarto de mi hijo que ain dormia y que no sea habia
enterado de lo que estaba sucediendo en nuestra casa. (...) Viendo lo que estaba
sucediendo con mi hijo y pensando lo peor, que lo llevaban para matarlo, hubo
Ilanto de parte de todos los que estabamos presentes. Yo, en especial, no podia
contener mi llanto. Llegd a mi casa la angustia, la desesperacion, la impotencia al
ver que no podiamos hacer nada. (...) En esos momentos me acordé de Dios,
empece a pedirle por la vida de mi hijo Alex. Pero Dios no me escuch6 o no me
quiso escuchar o sera que Dios no tiene nada que ver con las cosas malas de este
mundo. Mi dolor se incrementé mas y méas al escuchar dos disparos como a dos
cuadras de mi casa. (...) Recuerdo que yo pegué un grito desgarrador cargado de

dolor de mi corazon. Me decia que habian matado a mi Alex. (...)

De eso hace algunos afios ya pero para mi el tiempo no ha pasado; estas escenas
se mantienen presentes todos los dias y en cada momento de mi vida. Son sucesos
imborrables para una madre. (...) En su tumba le hice una promesa y le dije:
“Alex, siempre te llevaré en mi mente y en mi corazon, siempre, siempre; viviré
para recordarte”.(p. 34, 35, 36, 37)

Ante el asesinato de su hijo, la promesa de Amanda es la imagen narrativa a traves de la
cual se busca perpetuar, en el recuerdo personal, el honor a la memoria ser ausente. Tal
intencién nace como evocacion de la experiencia traumatica personal de la madre pero
se enmarca en el recuerdo del dolor colectivo que ocasiond en familiares y amigos la
muerte de Alex. El transito entre el sentido individual de la evocacién y el trasfondo de
sufrimiento colectivo que la enmarca, permite que el simbolo de la promesa esté mas
vinculado con una busqueda publica de honrar la memoria de Alex en nombre de todos
los dolientes de su asesinato, que con un propdésito personal e introspectivo resguardado

en la intimidad del silencio.

En esas circunstancias Amanda se instala en una posicion subordinada de madre
doliente, cuya voz, representante de la memoria colectiva de su comunidad afectiva, es
el altar en que se rinde culto a la figura de Alex. Dicha posicidn estard plenamente

articulada con la de madre cabeza de familia cuyo sufrimiento frente al desplazamiento
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es otro registro individual que convoca la experiencia traumatica de su familia. La

exposicion de su dolor en esta instancia se teje con la denuncia hacia las condiciones de

revictimizacion vividas por el abandono estatal frente a las condiciones de

desplazamiento y vulnerabilidad que corre ella junto a su esposo, sus hijos y sus

sobrinos.
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Habian pasado apenas quince dias de la muerte de Alex cuando decidimos desplazarnos
para Medellin. Esta decision fue muy dura para todos nosotros, en especial para mi que ya
dejaba un hijo en el cementerio y una casa donde tuve a uno de ellos, donde los vi crecer
a todos, donde pasamos ratos tan felices (...); para ellos [sus otros hijos y sobrinos] era
dejar su casa, la casa donde vivieron toda su nifiez y parte de su adolescencia. Sus amigos
les ayudaban a empacar sus pertenencias con tristeza y en ocasiones con llanto. (...) El
dia de la partida yo no podia contener el llanto. (...) Salimos a las nueve de la mafiana del
pueblo y llegamos a las dos de la mafiana en medio de la lluvia. Nos estaban esperando
unos amigos para llevarnos a su casa. No se imaginan cdmo me sentia yo en una casa
ajena, cuando yo lo habia tenido todo. (...) Ya llevabamos tres meses en esta ciudad tan
dura y diferente a un pueblo cuando un buen dia me dice una sefiora que ella vendia un
ranchito en una comuna, que lo vendia barato. (...) Nos animamos y fuimos varios a
verlo. Lo que vimos nos dejé sin palabras: un rancho parado en un hueco, en la parte baja
de una calle, tapado por la maleza; sin servicios, ni agua siquiera. Lo primero que les dije
fue: “Esto no es para que vivan personas, y menos nosotros que estabamos tan
acostumbrados a las comodidades”. Pero teniamos que pellizcarnos y aceptar que
nuestras vidas habian cambiado y que si no aprovechadbamos ese ranchito los ahorros se

nos iban a acabar. Lo pensamos mucho y al final se lo compramos. (...)

Empezamos a hacerle mejoras al ranchito. Construimos dos piezas, echamos el piso y
conectamos la energia, el resto del dinero se nos acab6 supliendo miles de necesidades.
(...) Dos anos después de haber hecho los arreglos, la parte de delante de la casa se
desliz6. Estdbamos llenos de panico por el peligro en el que nos encontrdbamos y sin
tener para donde irnos. (...) A finales de 2005 tuvimos otro percance, otro problema
similar. Cayd otro derrumbe, esta vez por la parte de atras, debido a las constantes lluvias.
Se nos vino parte de la calle que pasa por detras y catd encima de la cocina, del bafio y

del lavadero.

Para mi y para mi familia no se acaban los sufrimientos y tristezas porque vivimos en

constante peligro pues el talud amenaza con derrumbarse de nuevo. Yo he tocado varias



puertas pidiendo ayuda pero todo ha sido en vano; vienen varios funcionarios, miran el
desastre y se van, no mas. Como ellos no conocen el dolor ajeno no entienden que yo
estoy aqui con mi familia en medio del peligro sin saber qué hacer; estoy desesperada, no
sé dénde pedir ayuda. Yo le pido a Dios que nos proteja de todo mal y peligro, ya que
nuestro rancho desgraciadamente esta en terreno de alto riesgo. En este ranchito estamos
desde hace ya ocho afios y cinco meses. En esta casita hemos vivido ratos alegres méas no

felices porque la felicidad nunca va a volver a nuestras vidas. (p. 38- 41)

Ante la desatencidn de las instituciones estatales frente a los riesgos que tanto ella como
su familia corren al vivir en su “ranchito” construido en zona de derrumbe, la identidad
de Amanda se construye entorno al acto dignificante de hacer mejoras a su casa y
asumir por cuenta propia la responsabilidad de buscar ayuda para disminuir el riesgo
inminente. En esas circunstancias, nombrar la alegria vivida en aquel rancho —que no
es la felicidad que vivié en el pasado, en compariia de todos sus hijos y bajo el techo de
su verdadera casa— muestra su intencidn de hacer frente y sobrellevar con dignidad, a
través de sus recuerdos, el peso agobiante de su realidad. El contraste simbdlico entre la
memoria de la casa y la del rancho da cuenta de su interés por mostrar tanto el dafio
sufrido como su labor constante por dar valor a la cotidianidad y al intento de vivir.
Esto, incluso en medio de una guerra mutante que los vuelve a tocar incluso en la
ciudad. Bajo el peso de este escenario, su memoria y su identidad es llama de amor,
alegria y esperanza que niega apagarse, y que busca ser vista y comprendida en la

dimensién completa de la historia de su luz.

Cuando llegamos a este barrio habia una guerra tenaz, tenebrosa. Los de Villa Lilyam,
donde vivimos, con los de arriba, La Sierra, como se llama ese barrio. De dia y de noche
se escuchaban petardos, tiros de carabina y explosiones de granadas. Cuando empezaban
esos enfrentamientos nos protegiamos por debajo de las camas. Gracias a Dios esta guerra
ya terming, claro que no del todo porque ahora hay una guerra silenciosa. Esto es muy
preocupante. Un buen dia tuve la agradable sorpresa de ver a mi hermano llegar del
pueblo. En poco tiempo se colocd en la construccion. Pasé un afio y medio. Una tarde
Ileg6 del trabajo y me dijo que la obra se habia acabado y no tendria mas empleo. Pasaron
dos mese y un dia llega mi hermano y me dice: “Me ofrecieron trabajo en una finca en
Amalfi ganando quinientos mil pesos mensuales libres de pasajes y comida.” (...) Eso me
lo dijo el sabado y al domingo a las doce del dia llega y me dice: “Me voy (...) . Chao,

cuando cumpla un mes la llamo”. (...).
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Pas6 un mes y medio y yo esperando la llamada. (...) Una tarde vi a aquel muchacho [el
hombre que habia ofrecido el empleo a su hermano] y me fui a su encuentro: “Joven,
hagame un favor, yo necesito saber qué pasé con mi hermano, el tiene una familia, todos
estamos muy preocupados (...)” Las lagrimas asoman mis ojos. El hombre respondio:
“Mire madre, cuando a ese man se lo llevaron empezd a hacer cosas mal hechas con otro
mancito, me enteré que los buscaban para darles, mejor dicho yo creo que ya les dieron”.
(...) Yo elevo una plegaria para que estas guerras terminen. Con estas historias Yo les

abro mi corazon y espero que comprendan mi dolor.” (p. 41-43)

Los Malditos — Miguel Anselmo Sanchez Quitian.

El 20 de marzo de 2011 en las horas de la tarde, mientras descansaba en su casa,
Miguel Anselmo recibié una llamada urgente. El encargado de cuidar su finca en
Palogordo, Santander, le avisaba preocupado sobre un incendio que estaba consumiendo
los linderos del sitio, incluidos los arboles que veinte afios antes habia sembrado con su
papa. Miguel intuia que ése no era un fuego accidental. Aquel dia, sin embargo, a pesar
de las insistencias de Miguel Angel, Eduardo y Jesus, su papa y sus hermanos, de ir a
revisar lo sucedido, Miguel decidio quedarse en la iglesia y rezar el rosario antes que ir
a la finca. Acordaron los cuatro que en la madrugada del dia siguiente irian todos a ver
los terrenos y las dimensiones del dafio ocasionado por el fuego. Aquella mafana,

después de llegar a su finca, la vida les cambiaria amargamente.

Contar los hechos acontecidos aquel doloroso 21 de marzo, e intentar reflexionar sobre
las causas y consecuencias que tuvieron los eventos para él y para su familia, es el
objetivo central que Miguel Anselmo Sanchez Quitian, ciudadano colombiano, nacido
en el Municipio de Santa Rosa del Sur —al sur del Departamento de Bolivar— se
propone al escribir su libro “Los Malditos”. Su publicacion y su ediciéon no
corresponden a ninguna casa editorial conocida. El libro no tiene editorial. El hilo de
sus argumentos, la estructura del relato, la dimension discursiva del testimonio, la
disposicion de los recortes de prensa que acompafian su escritura, su prélogo, todo fue

obra y producto del deseo y de la decision de Miguel, quien de su propio dinero financid
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la impresion de mil ejemplares que regalé tanto a amigos como a aquellos que se

mostraban interesados.

El relato de Miguel, estructurado en siete secciones —Prologo, presentacién, cuatro
capitulos y anexos de prensa— tiene en su portada la imagen de un hombre saltando al
vacio. Cuenta Miguel que esa fue la pintura que un amigo suyo realizé mientras él le iba
relatando verbalmente los eventos de aquel dia. (M. Sanchez, comunicacion personal,
18 de enero de 2016) En su contra portada pone un resumen de la hoja de vida del autor
—¢&l mismo— con una fotografia suya y algunos datos biograficos donde muestra sus
estudios de colegio, diplomados y talleres sobre espiritualidad y psicogenealogia que ha
realizado a lo largo de su vida. EI prélogo, escrito por Piedad Carvajal, una mujer a
quien alguna vez conocié y quien gracias a sus palabras decidié iniciar una vida
entregada a la espiritualidad, habla de lo que parece ser una invitacion general, quizas
un llamado dirigido a Miguel y a quienes estuvieran enterados de su testimonio, sobre
una forma de ver los eventos traumaticos a la luz de lo que para ella es el sentido

profundo de la vida.

La vida hermoso y tnico momento, no es buena ni es mala... solo ES. Asi como todo lo
que existe... solo ES. Todo lo que ES, es Dios. No existe mas. Esas cadenas de repeticion
seran eternas mientras no hagamos algo para trascenderlas y la Unica forma es el perdon.
EL CREADOR es amor y solo CREA del amor y el AMOR es PERDON en accion. (...)
Mira al MALDITO que conocer como un actor de esa pelicula de la cual también tu haces
parte... de la cual tienes tu papel... simplemente déjalo ir. Suelta, libérate. (...) Permitete
nacer hoy de nuevo... toma esa decision. (...) Vive el perdon, siéntelo, hazte uno con
¢l... no hay enemigos... no hay amigos... todo es parte de un todo y todos hacemos parte
de ¢él... Solo SOMOS. No existe mas. No busques cobrarle al que sientes te hizo dafio, no
busques su prision, no busques el desquite. Igual no busques premiar al que sientes te ha
hecho bien... a quien te halaga... a quien te sirve. Solo vive y disfratalo pero déjalo ir,
gue hace parte del papel y si actlas por odio o por agradecimiento vas a seguir atado a la
rueda de la repeticion. (...) (Sanchez, M. 2011, p. 7-8)

Con aquel predmbulo, Miguel procede a presentar su obra. En ella hace un resumen de
la experiencia traumatica que contard, y establece, desde un primer instante, los puntos

clave sobre los cuales hilard su memoria e identidad a lo largo de casi setenta paginas.
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Mi papa, mi hermana y yo compramos en el afio 1992 unos predios en la vereda
Palogordo del Municipio de Girén Santander. Estos predios en ese momento no tenian
gran valor; por eso pudimos comprarlos, pues no somos ricos. (...)
En el afio 2007 unas personas, por alguna razén que desconozco, comenzaron a invadir
nuestros predios y a construir una carretera que también dividia la finca. Cuando les
reclamamos nos demandaron por perturbacion a la propiedad, pues ellos se habian hecho
a las escrituras de estos predios haciendo una adicion a la sucesion. Fuimos ante las
autoridades para demostrar que la ley permite adicion a una sucesion cuando aparecen
nuevos predios; en esta caso los predios pertenecian a una finca que ya hacia mas de 25
afios habia sido repartida en sucesién y se habian hecho méas de veinte escrituras pablicas.
Pero nuestros derechos no fueron respetados y en algunos casos archivaron las denuncias.
Recurrimos a la accion de tutela, para que el Instituto Agustin Codazzi se pronunciara,
pero siempre respondieron con evasivas. También ante el consejo Superior de la
Judicatura, ante instrumentos publicos; colocamos denuncias ante la Fiscalia porque nos
amenazaron de muerte, pero no hubo respuesta; por el contrario un dia, en uno de estos
sitios, nos dijeron que “a eso no le paraban bolas hasta que no hubieran muertos”. Y los
hubo. (p. 9-10)
Ante todo, y desde la presentacion, Miguel exhibe su testimonio como una denuncia
explicita frente a la negligencia de las instituciones estatales y judiciales por adoptar
medidas de justicia respecto a las intimidaciones y abusos cometidos por presuntos
grupos paramilitares responsables de la usurpacién de su tierra. Esta es la principal
intencion reconstructiva con la que Miguel evoca su memoria, recordando, en primera
instancia, que los actos de violacién y victimizacion no se limitaron al ejercicio de la
violencia fisica por parte de un actor armado, sino que iniciaron con la desatencién a sus
denuncias a través de las cuales anticipaba los eventos de violencia directa que acusa en
su testimonio. En el primer capitulo, la denuncia se construye en el plano de la
experiencia traumatica. Alli Miguel se detiene a contar cémo fue que él escapé de los

disparos.

iMatenlos a todos, maten al viejo, maten al viejo, a eso fue que vinimos!” grit6 uno de los
malditos, el que parecia ser el jefe. Fueron estas las palabras que me hicieron reaccionar
del aturdimiento en que me encontraba después de haber visto asesinar de una manera
indefensa a dos de mis hermanos, Jesis Antonio, a quien carifiosamente le deciamos
“Chucho” y a Luis Eduardo.
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Algo mas fuerte que la rabia que sentia por la muerte de mis hermanos me impulsé a
quitarle la cAmara de video, que él llevaba al cuello, y a levantarme del sitio donde estaba
arrodillado dandole el Gltimo adi6s, diciéndole que no tuviera miedo, que buscara la luz y
que buscara a Dios. Comencé a correr y supliqué: “jDios salvame!”. Inmediatamente
imaginé que me protegia entrando a la iglesia de la Virgen de Chiquinquird, santuario que

es para mi un lugar de proteccién.

Recuerdo que miré hacia donde estaba mi papa, que acababa de llegar y le estaba dando
la bendicion a Jesus Antonio, mi hermano asesinado. “Maten al viejo, maten al viejo”.
Volvieron a gritar. Sin cruzar palabras, comenzamos a correr, cada uno en una direccion
diferente. Los malditos también comenzaron a correr en nuestra persecucion, pero a quien
mas le disparaban era a mi papa (...); senti en la parte trasera de la cabeza [un golpe
fuerte] que casi me hace caer, tuve la sensacién de que algo caliente me habia golpeado.
Segui corriendo sin saber para donde (...). De un momento a otro se me acabo el suelo y
cai en una zanja, como de unos tres metros de profundidad, en la que habia unos arbustos
que amortiguaron un poco la caida; cuando me fui a parar para continuar con la carrera, oi
una voz infantil que me decia: “{Si quieres que yo te salve no te muevas! La sorpresa fue
enorme, levanté la mirada y vi un nifio pequefio vestido con pantalén corto, camisa blanca
y descalzo; inmediatamente vino a mi mente el recuerdo de una fotografia de cuando yo
era nifio; comprendi que era yo cuando tenia unos cuatro afios, era mi nifio interior, era el

yo que fui hace muchos afios y que se negaba a morir en esta experiencia. (p 12 —14)

Frente los acontecimientos limite de la existencia, donde la propia vida pende mas de la
fortuna que de las propias condiciones de realidad, el primer lugar donde Miguel instala
su identidad es en su deseo profundo por sobrevivir. La imagen del hombre que salta al
vacio en la portada adquiere una significacion referencial en el hombre que cae a la
zanja desde donde se aferra a la vida. En este espacio, tanto el acto de la frenética huida
como la imagen del nifio pequefio —€él mismo cuando nifio—, son los lugares
significativos que vinculan su identidad con el deseo de sobrevivir a lo que hubiera sido
su asesinato. Tal sentido de supervivencia se articula, en las circunstancias de confusion
y peligro, con el deseo de perdonar a los asesinos antes de morir. Asi, frente a la
inminente posibilidad de ser encontrado y asesinado, pero sobre todo, ante la confusion
traumatica de no saber con certeza si se encontraba vivo o muerto, Miguel recuerda las
oraciones ensefiadas por su padre y decide aplicar las herramientas y conocimientos

aprendidos en sus talleres y diplomados. El deseo de aferrarse a la vida viene al
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encuentro con las ideas y pensamientos que Miguel ha adquirido a lo largo de su vida 'y
con los cuales expresa un deseo por trascender espiritualmente en una préxima

existencia.

Como pude me pegué mas a una roca que habia en el lugar; al sentir el calorcito de la
sangre que bajaba por la espalda me pasé la mano por la parte de la cabeza donde habia
recibido el disparo: descubri que era la parte baja y otro pensamiento vino a mi: “jYo ya
estoy muerto, lo que pasa es que no he tomado conciencia de esto; ahora voy a salir del
cuerpo y voy a empezar a volar y me voy a encontrar con mis dos hermanos y mi papa”.
Recordé entonces unas lecturas sobre la muerte y sobre todo las de un gran maestro
oriental, mas exactamente de la India, llamado Bhagwan Shree Rajneesh, pero mas
conocido como OSHO. El expresa que la muerte debe ser una completa y gran
celebracion, pero s6lo es asi si te conduce a planos mas elevados de conciencia y
partiendo de este mundo sin rencor. En ese momento tomé la decision de perdonar a los
asesinos de mis hermanos y de mi padre, a quien en ese momento creia muerto, pues fue a
quien mas le dispararon. Por supuesto también los perdoné por mi muerte, para asi elevar
mi nivel de conciencia y no tener que volver a nacer en un plano bajo en la rueda de las

reencarnaciones (...). (p. 16)

En el universo simbdlico del pensamiento de Miguel, el interés trascendental por
renacer en otro plano material y elevar su grado de consciencia supone, en el nivel
narrativo, un ejercicio del perdon desde un interés individual. Contrario a lo que podria
plantearse desde una mitologia catolica, donde la figura del Cristo redentor implora un
perdon altruista por sus verdugos, aduciendo a su ignorancia sobre la dimension de sus
actos, Miguel propone en su narracion un perddn que se identifica con un deseo de
evolucionar y trascender en el plano espiritual. Lo anterior supondria, en un escenario
hipotético, que sin importar si Miguel hubiera sido alcanzado y “rematado” —como
Ilama a su expectativa de ser asesinado mientras yacia herido en la zanja— o si hubiera
salido con vida— como de hecho lo hizo— el interés utilitario del perdén se da como
intercambio de la absolucion de los asesinos por su evolucidn trascendental. Esta
comprension narrativa esta mediada por la “angustia” y “miedo” que Miguel narra de
cara a su incertidumbre frente a su futuro inmediato, no sélo respecto a la gravedad de

sus heridas sino frente a la expectativa de las acciones de los asesinos. Alli, el simbolo
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del nifio pequefio aduce al recuerdo de la infancia por medio del cual Miguel adulto

expresa su vulnerabilidad y retiene la vida herida de su presente.

De pronto, volvi a sentir temor, una gran angustia y desesperacién se apoderaron de M;
pensé en salir corriendo pero volvi a recordar las palabras del nifio: “jSi quieres que yo te
salve no te muevas!”. Preferi seguir quieto y pensé en rezas alguna oracion; la imagen de
mi madre llegd a mi mente y recordé algunas de sus palabras: “iMijo, cuando usted esté
en peligro, récele a la Santisima Virgen de Chiquinquira y al sefior de los Milagros, que
ellos lo protegen!”. Comencé a orar un salmo que desde nifio ella me habia ensefiado: el
salmo veintitrés (...) “Ta eres mi pastor, oh Sefior, nada me faltara. (...) Me guias por
sendas de tu justicia. Por amor a tu nombre. Aunque ande en valle de sombras de muerte,
no temeré ningin mal, porque tu estas conmigo. (...)”. Pensé en gritarlo con todas mis
fuerzas, pero la situacion en que me encontraba me obligé a guardar silencio. Este salmo
tiene mucha importancia para mi; alin en ese momento recordé que cuando cumpli los
trece afios mama me regald una tarjeta de felicitacion donde estaba escrito; desde esa
edad lo sé de memoria. Al recordar este salmo pensé en ella 'y en coémo se pondria cuando
le dieran la noticia de que habian asesinado a sus dos hijos y a su esposo, pues yo vi cémo
en muchas oportunidades le disparaban a mi papéa y lo creia muerto. Yo imaginaba la
escena de mi madre sentada en la sala de la casa y que alguien llegaba y le decia:
“;Seflora Maria, sefiora Maria, mataron a su esposo y a dos de sus hijos!”. Algo dentro de
mi me hizo reaccionar y pensar: “jCuales dos hijos, si a mi también me van a matar!”.
Este pensamiento hizo que nuevamente sitiera miedo, angustia y que quisiera salir
corriendo de alli. Cuando quise moverme senti un dolor en los pies y, s6lo hasta ese

momento, me di cuenta que tenia heridas en ellos; (...). (p. 18-20)

Recordar su pasado infantil mientras se aferra a la idea de sobrevivir permite que la
memoria de Miguel pase del plano individual al plano colectivo, particularmente cuando
evoca la memoria de su madre y la imagen de su eventual sufrimiento en el marco de la
tragica noticia. En esa circunstancia la angustia y el miedo individual, como dimension
emocional del evento traumatico, se conecta con una dimensioén colectiva del
sufrimiento familiar que a lo largo de su testimonio Miguel busca confirmar. Tal
confirmacion no sélo se realiza en la reflexion genealdgica —a partir de la cual Miguel
relaciona los hechos de violencia actual con la historia del primer desplazamiento de sus
padres y las muertes tragicas de su familia por eventos asociados al conflicto armado y
a la violencia comin— sino en la misma apertura del espacio textual a la voz ya la
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identidad de su hermana. En este sentido, en el tercer capitulo, Miguel, autor y narrador,

permite que sea Encarnacion, su hermana, la autora y narradora del relato donde se

ensefa la el alcance comunitario del dafio y del sufrimiento.
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Mi hermana Encarnacion, ha sufrido mucho desde el asesinato de estos dos hermanos y

ha escrito sobre esta situacion lo siguiente:

“He vivido los dias mas horribles de mi vida, nunca crei que los tuviera que vivir. Han
asesinado a dos de mis hermanos, y gracias a Dios, ese Dios bueno y bondadoso, permitié

gue mi padre y otro de mis hermanos se salvaran.

No digo que no maldije a los asesinos, porque en algin momento de seguro lo hice. Mis
hermanos Jests Antonio y Luis Eduardo eran seres muy especiales, Jesus era el mico, el
payaso, nos podia tener horas, muchas horas hablando y haciendo chistes. Mientras que
Eduardo, era el hombre de negocios, era un hombre con una suerte excepcional, muy

buen hijo y excelente hermano.

Con el paso de los dias el miedo se ha cernido entorno a nosotros, los abogados
renunciaron, la angustia de un nuevo atentado parece inminente. Yo personalmente no he
podido dormir bien desde ese dia, pues con cualquier ruido me sobresalto y permanezco

alerta.

Me da miedo mandar las hijas al colegio, me da miedo salir a la calle, me da miedo ir a

mi casa a dormir, en si estoy aterrada, ante un posible ataque.

Si llego a morir pronto, no deseo que mi muerte sea en vano, quiero que se castigue a los
culpables, que se haga justicia. Sera cruel para mis hijas, pero ellas sabran ser fuertes y
seguir adelante como les he ensefiado. (...) Sigo sintiendo mucho miedo por mi, por mis
hijas, por mi familia y por qué no, hasta por mis vecinos, pues uno no sabe qué mas puede

hacer esta gente.

Yo ya estoy cansada de esconderme como una rata asustada, 0 un conejo saltando para
salvar su vida. Ahora estoy cansada del terror que nos implantaron esos seres malditos,
con hambre de tierras, hambre de poder, sin pensar siquiera que cuando se mueran igual
gue mis hermanos solo les echardn un poco de tierra encima (...). La muerte de mis
hermanos ha afectado a muchas personas, ya que ellos eran personas que se ganaban el
carifio de los demés por su forma de ser, por su don de servicio, por su inteligencia y

carisma.



En mis hijas y en mi ha quedado un vacio incalculable, mis hijas lloran y afioran volver a
jugar con su tio Eduardo, quien las queria mucho y las ayudaba en lo que podia. La vida
es efimera, y hay que disfrutarla lo mejor que se pueda (...). Me uno al dolor de mi
hermana, y a su sentimiento de miedo e impotencia ante los hechos y la tristeza por el

sufrimiento de toda la familia que aln no asimila esta pérdida tan inesperada. (p. 44-46)

El dafio y el sufrimiento colectivo provocado por los eventos traumaticos, evocado en la
memoria del miedo paranoico de Encarnacion frente a un inminente ataque en su contra
0 en contra de sus familiares y amigos cercanos, se comprende narrativamente en la
imagen de su auto-percepcion a través de dos referencias animales: la rata asustada y el
conejo que huye del peligro. La representacion animal de la identidad de Encarnacion
funciona como artefacto discursivo desde donde se denuncia simbolicamente dos
realidades : 1) el miedo visceral e instintivo que siente el animal cuando se ve
perseguido por su presa y ve amenazada su vida —imagen analogica que hace
referencia al miedo de Encarnacion frente a la eventual caseria de su familia—; y 2) la
pérdida de la dignidad y la correspondencia sub-humana del animal con la condicién de
victimizacién arraigada en la sensacion de inseguridad y en la desconfianza frente al
ambito social y frente al futuro. Estas realidades configuran la comprension personal de
la experiencia traumatica y el dafio percibido, tanto a nivel individual como a nivel
colectivo, por parte de Encarnacion. El sentido de la denuncia es compartida por Miguel
Anselmo a lo largo de toda su reflexion. Sin embargo, la forma y las estrategias
narrativas en las que inscribe su identidad en el marco de los eventos cambia

sustancialmente.

En la narracién de Miguel, por ejemplo, existe una permanente y sistematica acotacién
de los aprendizajes y comprensiones espirituales a partir de los cuales argumenta,
encadena y reflexiona sobre el asesinato de sus hermanos y sobre los actos de violencia
que rodean el hecho. Si bien el propoésito de la memoria estd enraizado en el acto de
denunciar los abusos y el fracaso de la justicia, la construccion narrativa de quien es
Miguel se da como filtro interpretativo y mediador entre la atrocidad del crimen, las
consecuencias del dafio y la comprension de los hechos. Esto sin embargo no es algo

particular del testimonio de Miguel. Lo que si resulta definitorio en su caso es la
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evocacion de sus saberes desde los cuales muestra la experiencia del sufrimiento como

resorte que impulsa el deseo y la decision de sanar.

Analizando detenidamente estos aspectos he llegado a comprender parte de estas
situaciones, y a concluir que el sufrimiento que se vive por estas experiencias tiene la
finalidad de purificarnos. Paraddjicamente la vida, por alguna razén, en muchas
oportunidades nos ofrece lo contrario de lo que nosotros esperamos. (...) Las pruebas que
la vida trae consigo ofrecen crecimiento, pero esto es visto en ocasiones como
sufrimiento; si se tiene un nivel de conciencia, se acepta el evento como tal y se continGa.
En el libro “Amanecer espiritual” lo escribo asi: “El sufrimiento en si, no es malo o
doloroso, lo que lo hace malo o doloroso es nuestra ignorancia. Ignorancia sobre el
verdadero significado que trae para nuestra vida.” El dolor fisico es real, pero el
sufrimiento es algo que se produce en la mente. (...) Sanarse empleando la
psicogenealigia es sanar el arbol geneal6gico, comenzando por sanarse primero a si
mismo, volviéndose un ser auténtico y real; ser el capitan de la nave de la vida, donde no

hay lugar para ser pasajero. (p. 27-29, 31)

A través de estos conocimientos se configura la manera particular en la que Miguel

observa y narra el mundo. En ese sentido, su saber es el lente con el cual aprecia la

memoria de lo sucedido aquel dia triste de marzo.
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Llegamos a la finca como a las seis de la mafana en donde hablamos con el sefior que la
cuida. Nos informé que los bomberos habian ido a controlar el incendio y que también los
vecinos de la vereda, que se surten de agua de estos predios, habian ayudado para que el
fuego no se propagara y para que no se quemaran las mangueras por donde llevan agua.
Nos dispusimos a ir hacia una loma donde atn se veia salir humo. (...) Durante media
hora seguimos subiendo y mirando los destrozos que habia hecho el incendio. Yo les dije:
“Definitivamente el mundo esta habitado por muchos locos que no miran el dafio tan
grande que le hacen a la naturaleza. (...) En fin, yo creo en el todopoderoso y El no se

queda con nada y sabra cobrarles el dafio que han hecho”.
“Miren, miren, alli hay gente armada” dijo Jests. (...)

Efectivamente en una lomita habian construido un cambuche con tejas de zinc; alli habia
ocho personas con armas, que a la distancia no se sabia si eran fusiles o carabinas, pero
eran armas largas. (...) Habian pasado unos veinte minutos cuando pasé por el lado

nuestro uno de los malditos (...); no dijo nada y nosotros tampoco pronunciamos palabra
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alguna; sdlo cuando llegd donde estaban los otros malditos con las armas comenzo a

lanzar amenazas:

“;Hijueputas vayanse que los vamos a matar. Estas gonorreas hijueputas es que no
entienden” (...) y un sinnumero de ofensas que nosotros y yo personalmente no
respondimos; solo esperabamos que llegaran las autoridades para que revisaran si las
armas que ellos portaban tenian algin permiso y, en fin, solucionar la invasion de
nuestros predios con el cambucha que estaban construyendo. A los pocos minutos uno de
los del cambuche se vino para donde estabamos y comenz6 a conversar con uno de mis
hermanos, ya que yo me habia retirado un poco pues me habia comenzado una migrafia.
Cuando empezaban los sintomas aplicaba una técnica que habia leido en la revista
“AfioCero” de Espaiia (...) a mi siempre me ha funcionado y, en ese momento, también
me funciond. (...) [Luego] me acerqué donde estaban conversando y me presenté con mi
nombre; el sujeto también se identific6 y me mostré unos papeles con los que

supuestamente le habian vendido unos predios. (...)

—*“i{Nosotros somos diez desmovilizados y compramos el uno por ciento de esta finca en

doscientos millones de pesos!” (...) Los del cambuche lo llamaban a gritos.
—*"“jVéngase para aca, no hable con esos hijueputas, venga que ya viene mas gente!” (...)

Asi fueron pasando los minutos y las horas y nada que llegaba la policia. Volvimos a
Ilamar y la respuesta fue que esperaramos que ya venian. Hubo un momento en que pensé
que lo mejor era irnos y dejar eso asi, pues en nuestro caso nunca las autoridades nos han

atendido y, adn, creo que esas personas tienen poder para gque las autoridades no actuen.

(..)

Faltaban unos pocos minutos para las once de la mafiana cuando vimos a la distancia dos
carros (...). Inmediatamente me fui a recibirlos, confiado que era la policia. Tremendo
error, porque quienes yo crei serian nuestros salvadores resultaron siendo nuestros
verdugos. (...) el que parecia ser el jefe fue a donde mi papa, lo requiso y le quito el
celular, (...) Mientras tanto, mi otro hermano le mostraba las escrituras publicas a otro de
los recién llegados y le explicaba que nosotros nunca habiamos vendido un solo metro.
(...) Yo me habia paralizado y no dije nada (...). De un momento a otro oi la voz del que

parecia ser el jefe de los malditos. — “jDesarmenlos, desarmenlos!”

Ante esas palabras sali de la paralisis en que me hallaba y voltee a mirar hacia donde

estaba mi papa y mis dos hermanos; en ese momento tres sujetos agarraron a mi hermano



Eduardo (...) — “jSuelte el arma, suéltela gonorrea!” Al ver que mi hermano no soltaba
el arma le dispararon. Mi otro hermano les gritd: —“jSuéltenlo, suéltenlo!”. La respuesta
fue que uno de los malditos que estaba muy cerca y tenia una pistola, le dispard un tiro a
quemarropa, que le dio en el pecho (...). Yo lo abracé y pude ver como cerca del corazoén
le salia la sangra a borbotones (...). Lo recosté en el suelo, él cogié una ramita que habia
en el piso y se la llevo a la boca; le acaricié la frente y el cabello, le miré fijamente a los
o0jos y pude ver su color, gue tal vez nunca habia mirado con toda atencion: eran de color
claro, yo siempre habia pensado que eran negros. También observé, al tener la boca
abierta para tomar aire, que tenia un puente metalico que nunca habia visto, pero que con
el sol brillaba. Comenzd a faltarle el aire, y respiraba desesperadamente por la boca; de

pronto, tomo una inhalacion profunda, volted los 0jos y quedd inmovil.” (p. 52, 54-62)

Sobre sobrevivir al dolor y dignificar la vida

En la observacion de los testimonios de Miguel Sanchez, Amanda Uribe, Fabiola
Lalinde, Maria Teresa Giraldo, Marta Inés Pérez de Echeverri, Maria Helena Cadavid y
Carmen Nelly Orozco, dos preguntas guiaron nuestra lectura: ¢(Cémo el
testimoniante construye su identidad en torno al evento? ;Qué uso y propdsito dan los
testimoniantes a la memoria y el recuerdo del evento a través de su relato? Intentar
responder tales preguntas significé aproximarnos de manera parcial a aquellos eventos,
pensamientos, actitudes, simbolos e iméagenes textuales predominantes que centraban la
construccion narrativa del relato y que permitian observar de alguna manera las formas

como el testimoniante significaba la experiencia traumatica a través de su escritura.

Toda limitacién inherente que pudiera existir frente a esta busqueda es, en ese sentido,
un pacto consciente que se asume ante la priorizaciéon del objetivo principal, ante la
lectura responsable que aproximara un analisis cuya funcion se limitara a dar mejor
cuenta de la envergadura de los hechos y las realidades que los mismos testimoniantes
expresan, y ante la extensa dimension que abarcaria estructurar un analisis exhaustivo
de todos y cada uno de los relatos bajo los mismos objetivos. Tal consciencia sobre
nuestra lectura supone, asimismo, que la mirada analitica que recoge al final el conjunto
de testimonios da prioridad a una visién panoramica de los mismos para disponer de un
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contraste que diera cuenta, en alguna medida y en mas de un caso, de los aportes y

oportunidades que el texto testimoniante brinda a la reparacion de sus escritores.

Una vez aclarado lo anterior, y en respuesta a los interrogantes planteados, podemos
aproximar una respuesta que: 1) reconozca la interdependencia que existe entre los
propositos de la memoria y los pilares de la identidad de los narradores; y 2) que se
pronuncie a partir de la evidencia del registro empirico y se articule a una lectura
interpretativa desde los presupuestos tedricos planteados. En este sentido, en el nivel de
la evidencia empirica, podemos observar que los usos y propositos del recuerdo y de la
memoria que subyacen a la escritura testimoniante se enmarcan, en términos generales,
en tres busquedas fundamentales: 1) el deseo de denunciar las condiciones de realidad
que redundan en la victimizacion y revictimizacion de quienes han sido afectados por
los eventos traumaticos; 2) evidenciar el dolor y el dafio sufridos por las personas y las
comunidades en las que se dan los eventos; y 3) la intension de reivindicar y honrar la
memoria de los muertos, quienes son, en Ultima medida, las victimas directas en

incapacidad de testimoniar.

Valorar dichas busquedas exige en primera instancia que se examinen a la luz de la
distincion entre memoria ejemplar y memoria literal. La memoria ejemplar, tal como la
definimos en el marco conceptual, debe ser entendida como aquella representacion de la
experiencia cuya intencion reconstructiva del recuerdo reflexiona acerca de las
lecciones del pasado como principio de accién para el presente. En ese sentido, por
tanto, es una representacion social adecuada a los valores morales que buscan preservar
el sentido de la dignidad de las personas y los colectivos. Por su parte, la memoria
literal, entendida en el marco de la experiencia traumatica no integrada como aquella
que somete el presente al pasado —y que por tanto no va mas alla de los
acontecimientos— es aquella desarticulada de dicha red de valores morales y cuya
socializacion trae como consecuencia probable la creacion de comunidades de

resentimiento.

De cara a esta distincion, podemos observar en primera medida que ninguno de los

relatos testimoniales esta construido a partir de la expresion de emociones relativas al
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odio, al rencor o a la busqueda de la venganza que suponga una afirmacion a la
continuacién de los actos violentos. Atendiendo a busquedas justamente contrarias, los
relatos testimoniales examinados cifran su intencion reconstructiva en la demanda
general de reconocimiento publico frente al dolor, las condiciones de victimizacion y la
memoria de quienes han sido afectados, haciendo con esto un llamado desde la memoria
de la experiencia traumatica particular a la reflexion y la sensibilizacién colectiva sobre
las consecuencias fisicas, emocionales y morales que acarrea en los directos afectados el

ejercicio de la violencia.

Esta demanda general de reconocimiento publico no se hace de manera andnima. En
contraposicion, se potencia en la construccion de identidades personales y colectivas
arraigadas en la vocacion religiosa y espiritual; en actitudes de valentia, constancia y
fortaleza; y en experiencias dignificantes como la busqueda de la verdad sobre sus
familiares desaparecidos — particularmente en los testimonios de Fabiola, Maria
Theresa y Carmen Nelly— la reivindicacion de la memoria y la vida de sus seres
queridos —particularmente en Maria Helena, Marta Inés y Amanda— y el acto de
sobrellevar con dignidad el presente mientras se reconstruye la vida y se sanan las

heridas del pasado.

En ese sentido, si bien este proceso de construir la identidad a través del testimonio —y
la necesidad implicita de reconocimiento que implica dicha labor— se da en parte como
contraprestacion a un desconocimiento de la condicién de sujeto moral de la victima por
parte de los miembros del grupo social y de las instituciones estatales —particularmente
en los testimonios de Miguel Sanchez, Amanda Uribe, Fabiola Lalinde, Maria Teresa
Giraldo, y Carmen Nelly Orozco— los pilares de la identidad narrativa de los
testimoniantes recaen sobre el deseo constructivo de elaborar la experiencia traumatica
en busca de posibles aprendizajes y sentidos que les permitan sobrellevar la vida de
manera digna. Esto ultimo representaria, en final medida, la configuracion de una
memoria ejemplar a través de los testimonios. Su divulgacién permitiria instalar en la
memoria colectiva la busqueda de la dignidad y la apreciacion empatica del otro como
puntos de partida para transformar los relatos y las formas de memoria que coexisten

con las relaciones sociales violentas.
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Por otro lado, aproximarnos a los aportes que realiza el testimonio a la reparacion de
las victimas exige que enmarquemos nuestra lectura en los diferentes principios y
medidas bajo los cuales se entiende la reparacion integral desde la legislacion
internacional®. Los principios desde donde se concibe la reparacion, en ese sentido,
hacen de alguna manera una distincion entre las dimensiones humanas afectadas por las
violaciones a los derechos humanos. Dos dimensiones resultan interesantes para nuestra
indagacion: una hace referencia a la basqueda por restablecer la dignidad del individuo
y reafirmar las condiciones para el reconocimiento y la restitucién de la confianza sobre
los principios normativos y morales que rigen las relaciones sociales; otra, a las

condiciones psicoldgicas bajo las cuales se busca la rehabilitacion de las victimas.

Frente a la primera dimension, abordada por los principios que rigen las medidas de
satisfaccion, partimos de la definicion de reparacion moral ofrecida por Margaret
Walker (2006) para revelar como el testimonio aporta en tres de las seis medidas que
debe cumplir una reparacién moral en sentido amplio®. Estas son: reconocer
publicamente, lidiar y discutir los dafios, afectaciones, afrentas o amenazas a las

victimas o comunidades; rehabilitar o crear confianza alrededor de los individuos en el

29Segtﬁn la Oficina del Alto Comisionado para los Derechos Humanos de las Naciones Unidas (UN-
OHCHR, s.f) una reparacion plena, efectiva e integral de las victimas de violaciones a los derechos
humanos debe aplicarse desde cinco principios: 1) la restitucién; 2) la indemnizacion; 3) la
rehabilitacion; 4) la satisfaccidon; y 5) las medidas de no repeticién. En términos generales podemos
distinguirlos de la siguiente forma: el principio de la restitucién busca devolver a la victima, en lo
posible, a su situacion fisica y material anterior (un ejemplo de medida desde este principio es la
restitucidn de tierras); la indemnizacion busca reponer econdmicamente los perjuicios econdmicamente
evaluables (dafio fisico, pérdida de oportunidades, perjuicios morales, entre otros); la rehabilitacion
busca restituir las condiciones fisioldgicas, sociales, psicoldgicas y juridicas de la victima (ej. Prestar
acompafnamiento médico, psicoldgico, juridico, comunitario); la satisfaccién busca reparar su dimensién
simbdlica y moral (ej. reconocimiento publico de los hechos y restablecimiento de la dignidad); la
garantia de no repeticion busca transformar las instituciones publicas que cooperen a las condiciones de
victimizacidn (ej. Mecanismos para prevenir, vigilar y resolver conflictos).

3% Recordemos la definicidn acotada de la reparacion moral, entendida como la labor de restituir y crear
de nuevo, en las personas victimas de dafio, la confianza y esperanza en los estandares compartidos del
valor y la responsabilidad a través del respeto (2006, p. 28). Para que esto se dé en la mayor medida de
las posibilidades, debe cumplir seis objetivos: 1) asignar responsabilidades a los victimarios y complices;
2) reconocer publicamente, lidiar y discutir los dafios, afectaciones, afrentas o amenazas a las victimas o
comunidades; 3) instituir o restituir los términos y estandares morales con las comunidades e individuos
afectados; 4) rehabilitar o crear confianza alrededor de los individuos en el reconocimiento de
estandares morales compartidos y apoyar las actividades que las refuerzan; 6) conectar o reconectar en
una adecuada relacidon moral a responsables de violaciones y a victimas de dichos actos
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reconocimiento de estandares morales compartidos y apoyar las actividades que las
refuerzan; y, por ultimo, revitalizar la esperanza de que los presupuestos morales y los

responsables de reafirmarlos son merecedores de confianza.
De cara a estas tres medidas podemos observar dos evidencias:

1) al ser el testimonio un espacio en el que las victimas dan cuenta del dolor y de
los dafios sufridos a raiz de los eventos traumaticos, este se convierte en una
oportunidad para demandar el reconocimiento puablico frente a tales
afectaciones. En esta medida su aporte se da en la posibilidad de poner en
conocimiento y a discusion a través del artefacto testimonial aquellas
violaciones por las cuales la dignidad de las personas y las comunidades fue
vulnerada. La particularidad del testimonio —que aumenta su potencial en esta
direccion— radica en el conocimiento subjetivado que ofrece de la realidad. Asi,
en la escritura sobre la experiencia traumatica personal, el testimoniante ofrece
una dimension emocional que espera ser recibida desde una lectura empatica y
que permite la sensibilizacion frente a la realidad que denuncia.

2) Respecto a la acusacion sobre las condiciones bajo las cuales se ejerce la
victimizacion —muchas veces reiterada— de las personas afectadas, el
testimonio se forja como una oportunidad para buscar la reafirmacion de
aquellos codigos de valor moral quebrantados en el marco de los actos de
violencia directa e indirecta. La demanda de reconocimiento publico es en esa
instancia el primer paso para rehabilitar la confianza alrededor de los individuos
e instituciones que constituyen el conjunto social. Asimismo, el hecho de que
dicho testimonio sea enmarcado en talleres de escritura publica 0 que sea
promovido por iniciativas de justicia restaurativa, aporta a revitalizar en alguna
medida la esperanza de que tanto los presupuestos morales como los

responsables de reafirmarlos son merecedores de la confianza de las victimas.

Por otro lado, respecto a las formas en que el acto testimoniante aporta a la
rehabilitacion psicologica de la victima, el texto testimonial representa un obstaculo a la
construccion de una posible respuesta. Para aproximarnos a dicha labor, seria necesario
indagar con cada uno de los testimoniantes los sentidos —si los hay— sobre los cuales

escribir y publicar un testimonio aporta a la elaboracién de la experiencia traumatica o a
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la reparacion en un sentido simbolico. Frente a esta dificultad metodoldgica, tuvimos la
oportunidad de conversar con Miguel Sanchez, autor de “Los malditos”, en busca de
alguna luz. En su evaluacion sobre la experiencia de escritura, Miguel argumenta haber
avanzado en su proceso de sanacion personal. Su entrevista sin embargo desborda
nuestro simple interés sobre la dimension de la reparacion, y nos insta a reflexionar
sobre las formas mismas en las que concebimos, gestamos y construimos procesos de

cambio social constructivo.

“HABLAR SIN PEDIR PERMISO”
Sobre, lo emocional, lo moral y lo simbolico

Significo visibilizar el evento como tal, que se conozca. Significo también desahogarme.
Para mi fue un desahogo, fue reconciliarme con la vida; que la vida continda, que no
debo estancarme. Significo también como un homenaje a mis hermanos, pienso que fue
una forma de decirles a ellos: “ustedes partieron primero que yo, pero aqui estoy, aqui
esta su vivencia”’; recordar lo que ellos fueron, porque son personas que fueron muy

especiales.

Miguel Sanchez (M. Sanchez, comunicacion personal, 18 de enero de 2016)

El 18 de enero de 2016, casi cinco afios después, Miguel habla tranquilo de lo sucedido.
En su pie izquierdo, bajo la piel, ain siente la esquirla de la bala de carraca, como le
dice a la escopeta changdn con la que le dispararon. En su voz, testimonio de esperanza
y valentia, aun hay rastros de la nostalgia cuando recuerda los arboles quemados, la
ausencia de los hermanos muertos y la incertidumbre de los suefios abandonados en la
tierra donde fueron sembrados. Desde entonces sus palabras se volvieron libro. Miguel,

lector desde nifo, decidi6 “dejar a Dios en sus cosas” y convertirse en escritor.

Sobre su testimonio quienes paraddjicamente le han “parado bolas”, como dice, no han
sido los fiscales, los policias o las autoridades, sino sus amigos y aquellos que han
recibido el libro de su mano. Existencialmente Miguel no se define como una victima.

Sabe sin embargo que el dafio sufrido lo hace una victima de un evento violento, y que
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este evento tiene implicaciones politicas. Sabe tambien que no es el Unico, que existen
en Colombia otros que, como él, sienten dolor y han sufrido por hechos relacionados, y
gue muchos de ellos han decidido callar antes que hablar, bien sea por miedo, por
intimidad, por duelo, o porque, como algunos coroneles victimas de sus circunstancias,

no tienen a nadie quien les escriba.

Para Miguel, poder escribir y escuchar a otros le ha permitido comprender cabalmente
lo que se describe usualmente como una busqueda y un valor comun, que tienen y dan
todas las victimas de hechos violentos, a actos relacionados a la busqueda de
reafirmacion, de seguridad, de reconocimiento al sufrimiento propio, de una apropiada
asignacion de las responsabilidades, de la recordacion de lo sucedido, entre otros.
(Walker, 2006. p.18). Dichos actos no son algo distinto a la busqueda e implementacion
de unas medidas de justicia restaurativa que busquen reparar aquellos aspectos humanos
que trascienden a la “objetividad del crimen” y a la materialidad del dafio. Uno de estos
aspectos, tal cual ha sido definido en el sentido normativo de las medidas de justicia
transicional y de sus enfoques restaurativos, es la reparacion de los &mbitos simbolico y

moral del individuo.

En este marco, a la luz de las condiciones psicolédgicas para la rehabilitacion de una
victima, la practica testimonial parece aportar al transito en la disposicién emocional
desde la cual la persona recuerda los eventos traumaticos y a partir de la cual vive su
cotidianidad presente en torno a los mismos. Esto podria mostrarse en alguna medida en
el caso de Miguel —tuvimos la oportunidad de entrevistarlo (Ver anexo 1) — quien
manifiesta sentir alivio y avances en su proceso de elaborar e integrar la experiencia

traumatica gracias a la ocasion de escribir y testimoniar:

(...)Yo diria esto: si yo tengo un pozo de agua limpia y en éste pozo un dia cayo una fruta
y se pudrid, esa agua quedo contaminada y la Unica forma que yo pienso que se puede
volver a limpiar es sacando todo y en las cuestiones de los eventos, cuando se es victima,
es eso, que queda ese veneno. El rencor o el odio es como si yo me tomara un veneno
pensando que el otro se va a morir porque yo me lo tomé. Resulta que eso me hace dafio
es a mi, pero la forma... el jaboncito que es para lavar esto creo que es escribirlo y
escribirlo en todos sus parametros, con toda la rabia, con toda la ira, con todo el reclamo

qgue pueda sentir yo hacia los diferentes actores que causan mi dolor o mi tragedia.

95



Supongo que una carta se haria con rabia, con ira...Pero si pienso que la persona una vez
que lo escribe después podria, por ejemplo, gquemarlo. (M.Sanchez, comunicacion

personal, 18 de enero de 2016)

En las metaforas del “agua y el jaboén” y la “fruta podrida y el pozo”, la escritura es el
agua que lava el veneno, la mano que alcanza la fruta descompuesta del rencor. Es
cierto sin embargo que ni la fruta ni el veneno se salen solos. De hecho, pensando en
términos de la memoria y sus recuerdos, ni el pozo quedara jamas libre del olorcillo
descompuesto de la muerte, ni la sangre dejara de tener ese tenue sabor metélico de la
hoja afilada. Ello no niega, ciertamente, al menos para Miguel, que la construccion del
testimonio haya sido una oportunidad terapéutica ya que, segun €I, lo hizo “como una
terapia de sanacion donde escribiendo, si existia algo de rencor o algo asi, se pierde

como ese deseo de venganza, era una forma de sentir alivio”.

Lo anterior no sélo vincula la practica testimonial y narrativa a una transformacion de la
disposicion emocional frente al recuerdo, sino que la sitia como una estrategia dentro
del proceso de la elaboracion de su experiencia traumatica y de la vivencia de un
proceso de duelo colectivo mas amplio. El sentido de duelo colectivo es evidente
particularmente cuando Miguel manifiesta que el testimonio fue un espacio terapeutico

no solo para él sino para su hermana:

Me ayuda a entender que no debo buscar un por qué sino un para qué me paso [el evento],
para qué me sucedio. No el por qué. Por qué puede haber muchos. Pero “para qué”, a la
final, es uno solo. (...) Yo senti como que, al escribir, eso me desahogue. Pude como
sacar algo que tenia ahi. A parte de eso también dentro del libro le di la oportunidad a una
hermana mia de que escribiera una parte. Lo que ella vive, porque yo doy mi experiencia,

pero la de ella...Cada uno la vive a su manera

Adicional a la dimension psicoldgica, la practica testimonial también esta fuertemente
vinculada a una necesidad personal de reconocimiento y reivindicacion de los eventos
ocurridos y, sobre todo, del dolor sufrido. Esta dimensién es quizas ain mas fuerte y
estd mas presente dada la frecuencia con la que Miguel habla de la importancia del

testimonio en términos de visibilizar el evento:
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(...) queria que la gente supiera. En el caso mio como que nadie se enteraba, o sea, esto
paso y pasdé como si fuera algo totalmente normal, ya pasa tanto en Colombia o estamos
tan acostumbrados. Yo tengo cincuenta y pico de afios y yo no he vivido un dia en paz.
Cuenta mi madre que ella me hizo una noche, huyendo, porque llegaron a echarles bala a
la casa y ellos salieron por alld con mi papé a un cafetal y mi mama cuenta que ella me
fabric6 debajo de una mata de café. Entonces, desde antes de nacer, ya estaba viviendo la
violencia. Yo no sé que es vivir un dia en paz. Nos acostumbramos a eso pero yo dije “Yo
quiero que esto lo sepa otra gente” también como un homenaje a mis hermanos, que eran
personas que merecian eso. Es mas, yo queria que mas gente lo leyera, me hubiera
gustado que todo el mundo lo leyera; al comienzo si era un afan. No por dinero, de hecho

yo hice el libro y lo regalé. No vendi un libro.

Esta visibilizacion debe ser comprendida en este caso, no s6lo como una basqueda del
reconocimiento pablico de lo sucedido sino como una necesidad de reafirmar colectiva
y socialmente una moralidad rota en el ejercicio de los actos violentos. En ese sentido,
para Miguel, la veracidad del evento a los ojos del publico se hace posible gracias a que
existe un colectivo que confirma unos codigos de valor vulnerados. Asi, a la pregunta
por su percepcion sobre el aporte del testimoniar a la bldsqueda su recuperacion, él

afirma.

A mi en el proceso de sanacién, de uno a diez, nueve. No un diez, porque me hubiera
gustado que todo el mundo se enterara. La idea era que lo conociera la gente porque esto
pasa. Posiblemente hemos visto en peliculas que eso estd pasando y es de mentiras; o
alguien dice que le paso algo a Fulano-de-tal pero tal vez no. Pero cuando alguien llega 'y
lo vive; y dice “esto me estd pasando a mi”; y las mismas personas que son mas
allegadas dicen “esto si es de verdad. Si paso. No es una invencion.” Es eso. Yo
considero que una persona que ha vivido un evento tiene la autoridad total para hablar
sobre él. Sin ningln tipo de cuestionamientos. No tendria que pedirle permiso a alguien

sino que el haberlo vivido le da totalmente el derecho para escribirlo y compartirlo.

El “derecho a escribir y compartir” lo vivido “sin pedirle permiso a alguien”, no puede
hacer mas presente la bldsqueda de las victimas —Miguel hace esta afirmacion en
infinitivo, en su condicién de victima, pero con la oportunidad de haber escuchado a
otras personas afectadas— por rehabilitar la confianza alrededor de los individuos de

una comunidad y de una sociedad en el reconocimiento de estdndares morales
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compartidos. Esto, por supuesto, debe ser leido a partir de los limitantes evidentes que
interpone el estado actual de la red de relaciones sociales a la consecucion de este
objetivo. Miguel mismo sabe, por ejemplo, que alun con la dignidad y la reafirmacién
que pudo haber recuperado a partir de su libro, hay aspectos de la realidad que dificultan
la reconstruccion plena de esta confianza. En esta instancia, no es tanto el recuerdo del
pasado lo que impide restituir plenamente su sentido de confianza y seguridad, sino la

continuacién de las condiciones de victimizacion en la actualidad:

[El evento] transformd mi vida porque yo tuve que desplazarme. A veces hasta con mi
familia hablamos que mi mama hace dias no perdi6 solamente dos hijos sino tres porque
yo no puedo ir dénde ellos, a visitarlos con la facilidad con la que quisiera ir. Eso me
afecta. Fue una separacion méas en cuanto a eso.(...) Como esas personas que nos hicieron
esto han seguido amenazando y todo, entonces no voy por seguridad. Porque considero
gue una persona no se muere sino una sola vez pero, si N0 me muero, me pueden dejar
parapléjico o algo asi y no es lo mismo. Puede que no muera porgue no es mi dia, pero no
voy a darle la oportunidad también. oy a estar mejor, como se dice, un poquito

prevenido. Si veo que mi vida corre riesgo, evito correr el riesgo.

Aun con esto, y con todos los limitantes que la realidad social pueda presentar, Miguel
manifiesta que, de volver al pasado y tener de nuevo la oportunidad, sin duda volveria a
escribir el libro. “Quizas con algunos cambios”, aclara, pero comprendiendo como nadie

lo que ha significado ser escuchado:

Significo visibilizar el evento como tal, que se conozca. Significo también desahogarme.
Para mi fue un desahogo, fue reconciliarme con la vida; que la vida continda, que no debo
estancarme. Significo también como un homenaje a mis hermanos, pienso que fue una
forma de decirles a ellos “ustedes partieron primero que yo, pero aqui estoy, aqui esta su
vivencia”; recordar lo que ellos fueron, porque son personas que fueron muy especiales.
Para mi significo eso, un homenaje, rendirles honor en su partida tan temprana; y
significo para mi el hecho de ver que podia hacerlo, una satisfaccion de “yo puedo hacer
las cosas”. Normalmente yo pensaba que no, o porque siempre habia tenido una limitante.
Pensaba que para escribir algo tenia que tener alguna formacién académica y hoy en dia
la conclusion que he sacado es que, como he vivido un evento, tengo el derecho a
escribirlo y es mi vivencia, es mi testimonio. Alguno le gustara que lo escriba de otra

manera. Pero, qué pena, es mi vida, es mi testimonio. Hasta ahora no ha dicho alguien
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que no lo ha gustado, pero si llega a pasar, qué pena, yo no lo hice para él, yo lo escribi.
En cierta forma lo hice con formas a que la gente enterara de lo que estaba pasando. Pero
en el fondo...Era mi desnudar, desnudar como mi alma, mis sentimientos, era un
sentimiento que tenia ahi y de ponerme en paz conmigo mismo, realmente eso me

tranquilizo.

En esta Gltima manifestacion se hace presente un aspecto final sobre el que podriamos
considerar una posibilidad en la que el testimonio pudiera aportar a la reparacion de los
testimoniantes. Dicha posibilidad esta relacionada con la reparacién en un registro
simbolico de los dafios sufridos por la victima. En el caso particular de Miguel, el
testimonio representa un enaltecimiento del recuerdo y la vida de sus seres queridos. Su
libro es una obra “en honor” a la memoria de sus hermanos ausentes. Esto tiene una
particularidad que recae en la valoracion del texto testimonial en su dimension material.
La reafirmacion de la moral rota y la memoria de su familia asesinada se teje de forma
sublime con lo que para €l significa el artefacto, el libro, las paginas impresas. Esta

materialidad se vuelve importante

Primero porque se visibiliza el hecho de que si pasan estas historias. (...) De que no
guedara como en el olvido. [Sin embargo, también porque] un libro puede durar ahi
veinte, treinta afios... qué sé yo... y esta ahi. Es como un testimonio que queda ahi para

dar eso, en esa parte me parecia, es un testimonio que queda ahi.

El libro impreso es asi el objeto que representa la materializacion de su respuesta frente
a la impotencia de no poder encontrar justicia ni reparacion por parte de las distintas
instituciones estatales. El testimonio simplemente hablado, dice Miguel, “es como si yo
veo algo intangible y digo “no puedo hacerlo”. Pero al escribirlo, veo algo tangible, algo
real y digo jAl menos hay esto!”. Desde esa perspectiva, tanto el artefacto como la
practica testimoniante repercuten en la manera como una victima percibiria como serian

valorados sus testimonios y memorias.

Al parecer, no tiene la misma valoracion —tanto para el testimoniante como para el
lector— un testimonio hablado, mas asociado a la denuncia, eventualmente escuchada y
rapidamente olvidada en la esfera de la memoria colectiva, que la publicacion de un
texto cuya circulacion y materialidad puede alcanzar la visibilidad en &mbitos sociales

distintos a la comunidad y el territorio en el cual se crean. Esto, aun mas, si se da bajo
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las condiciones por las cuales el acto de denuncia verbal frente a las autoridades como
medida de justicia es percibido como algo inoperante e indtil, y donde muchas veces la
desconfianza sobre las mismas instituciones coopera mas con el silencio de la victima

que con la construccion de su testimonio.

De la misma forma podria verse para un lector in fabula, con independencia de la
motivacion que lo lleve al abordaje del testimonio, ya que la materialidad del texto
facilitaria un acceso al universo simbdlico y a los discursos entretejidos en medio de la
palabra escrita. Las razones por las cuales se diera su circulacion, sin embargo, no
dependerian enteramente ni de los escritores ni de los lectores del testimonio, sino de
politicas de la memoria que tuvieran un interés en avanzar en los objetivos normativos

de una justicia transicional.

“EN LA MENTE DE LAS PERSONAS SE GESTA LA PAZ”
Sobre el tiempo del futuro pasado

La sanacidn exige la proximidad que toca las fibras de la vida comunitaria, lo que
incluye tanto los acontecimientos recientes como las historias vividas de una
comunidad. El locus de la iniciativa se sitla, por tanto, en el contexto de las relaciones

y la comunidad reales
Jean Paul Lederach, La imaginacion Moral (2008)

Cuando piensa sobre el tiempo pasado y el recuerdo de los eventos traumaticos, Miguel
dice compartir una vision propia de algunas comunidades indigenas en la que se
considera la importancia del tiempo pasado sobre la gestacion del presente y la

apreciacion del futuro de las personas:

Yo a veces considero que el pasado no es malo. Pero perjudica. (...) A veces comparto lo
gue dicen algunas tribus indigenas. Dicen que normalmente nosotros vemos el futuro
hacia adelante y en unas tribus ellos dicen: “jNo! El futuro esta atras porque usted no
sabe qué es el futuro. El pasado es el que esta frente porque usted lo puede mirar, usted

sabe lo que vivio.” Nosotros decimos normalmente: “jNo! El futuro esta aqui al frente
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mio” Y realmente lo que esta al frente mio es el pasado, porque lo conozco. Pero el futuro

estd a mis espaldas porque es algo totalmente desconocido.

Para él, testimoniar ha implicado enfrentarse a los ojos del pasado, dolerlo, integrarlo,
para finalmente recordarlo y compartirlo, tanto de manera verbal como de manera
escrita, sin dolor y como una apuesta a un presente en paz y reconciliacion. El pasado
que ahora yace delante de él es la memoria de la sabiduria, la tranquilidad y la

esperanza que trae consigo el aprendizaje.

No sabemos realmente a qué comunidades indigenas se referia Miguel con su relato, ni
cuando ha sido o cual fue la fuente de donde aprendié y comprendié dicha concepcion
del tiempo. Una respuesta posible, sin embargo, es que dentro de sus inquietudes
intelectuales se encuentre Jean Paul Lederach y que, casualmente —o0 no—, haya leido
y comprendido uno de sus planteamientos centrales sobre la construccion de la paz
planteada desde la imaginacién moral®..

Esta nueva forma de comprender la construccion de paz nace como un cuestionamiento
sobre las formas tradicionales de pensar el cambio social desde una cosmovision
occidental postindustrial del tiempo. Para elaborar tal cuestionamiento —y su visién
alternativa como tal— Lederach (2008, cita a Mbiti 1969, p.210) empieza citando la
vision que el filésofo africano John Mbiti tiene sobre la vision del tiempo en algunas

sociedades africanas:

Mbiti plante6 que los antepasados (...) estan insertos en una cosmovision del tiempo cuya
Unica dificultad aparente era que supone una afrenta a la cosmovision cultural dominante,
occidental, sobre la correcta interpretacion de la realidad. Contrario a la practica y
creencias del Occidente postindustrial, con su énfasis en el progreso y en la gestion
cientifica y técnica de los asuntos humanos, en la vision africana el tiempo no corre hacia
adelante, sino que se mueve hacia atras, hacia quienes nos han precedido. Pero ello no

quiere decir que las gentes africanas sean atrasadas. Todo lo contrario: ven mejor su lugar

3 “Imaginacion moral” es un concepto acuiiado por Lederach para designar aquella “capacidad de
imaginar algo anclado en los retos del mundo real, pero a la vez capaz de dar a luz aquello que aun no
existe. En referencia a la construccién de la paz, esta es la capacidad de imaginar y generar respuestas e
iniciativas constructivas que, estando enraizadas en los retos cotidianos de la violencia, trasciendan y en
ultima instancia rompan los amarres de esos patrones y ciclos destructivos. [En ese sentido, en primera
medida, la imaginacién moral] surge como la capacidad de imaginarnos a nosotros mismos en
relaciéon”. (2008. p. 57- 58).
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en los mundos en que habitan, y han conservado un agudo sentido de su camino hacia el
pasado que se extiende ante ellas, (...) un pasado que estd vivo y [los] nos guia, (...) un
futuro de esperanza que viaja hacia quienes [los] nos han precedido, antecesores que [los]

nos iluminan.

A este respecto, Lederach observa con preocupacion que, en lo que respecta a las

posturas sobre la construccién de paz, los profesionales en el tema

(...) no hemos desarrollado la capacidad profunda de imaginar el pasado que tenemos por
delante. Y aquello [la vision africana del tiempo] tenia sentido. El pasado esta vivo y se
empefia en reaparecer en el umbral del cambio social constructivo. Se [necesita] entonces
un nuevo tipo de imaginacién, uno que fuera, por asi decirlo, tan viejo como las

montafias. (p.211)

Con este trasfondo, el autor plantea la construccion de la paz como una apuesta por
aquellos procesos que busquen una rehistorizacion de la narrativa rota. Ello lo hace a
través del Marco Integral Expandido para la construccion de paz (ver anexo 4, grafico
2), entendido como un modelo para entender los procesos de cambio social
constructivo. Este se describe como una matriz que combina un eje horizontal de
temporalidad con un eje vertical que enuncia los niveles del sistema social en los que se

da y se rastrea el conflicto y los procesos de paz.

Explicado brevemente, en el eje vertical, el sentido creciente (abajo —arriba) propone un
ascenso en el nivel de implicacion social sobre los eventos traumaticos y los procesos
de construccion de paz, yendo desde momentos locales de crisis y actos concretos y
localizados que atendian un momento critico en un contexto especifico, hasta el nivel
sistémico en el que una vision amplia del conflicto requiere iniciativas y procesos que
implican decisiones y acciones ampliamente vinculantes. En el nivel horizontal por su
parte, se encuentra la comprension expandida del tiempo, de pasado a futuro,
relacionada con el cambio social. En direccion a conceptualizar la dimension de la

rehistorizacion de la narrativa,

“el esquema plantea una serie de circulos ensamblados que fluyen hacia el pasado como
forma de explorar una comprensién mas holistica de los escenarios de ciclos de conflicto

violento. Comienza con un circulo que incluye acontecimientos volatiles recientes (...)
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sacando a la luz expresiones mas visibles de los conflictos (...) prolongado de unos meses

a dos afios.” (p.215)

Posteriormente, en el siguiente circulo se encuentra la dimension de la “historia vivida”.

Esta dimensién plantea en un intento por

(...) captar una visién mas extensa de tiempo, que variara entre las personas jovenes y las
de méas edad. Mi historia vivida es lo que yo he experimentado directamente durante mi
vida. (...) La clave aqui esta en que no son experiencias que me fueron transmitidas por
otras personas, sino una historia que he visto, tocado y experimentado. (...) Las historias
personales en esta historia vivida son experiencias de carne y hueso, y, la mayoria de
veces, son experiencias que se han repetido en la generacion siguiente (...) por lo cual
crean, recrean y refuerzan la historia de nuestra vida colectiva, que esta incrustada en las

pautas que acompafian a nuestra comunidad.”(p.215)

Un tercer circulo, el de la “historia recordada”, explora una memoria aprendida de los

eventos. Alli se conserva la “historia que se mantiene viva y presente por lo que se

recuerda del mapa topografico temporal de un grupo dado”. En esa historia “existe una

especie de paisaje de la memoria social que se mantiene vivo [donde] se destacan

ciertos acontecimientos (...) dando forma a la identidad colectiva” (p. 216).

Finalmente, en el dltimo circulo, esta la historia méas profunda

(...) la que se hunde en lo inmemorial, es la “narrativa”. La narracion produce la historia
formativa de quiénes somos como pueblo y lugar, [explorando] la interpretacion vy
comprensiéon del sentido en una vision expandida del tiempo y el desarrollo de la
identidad de grupo por generaciones remontandose a las historias sobre el origen”. (p.

217-218)

Al preguntarle a Miguel —quien se auto define existencialmente como un constructor

de paz— cudl creia que era el aporte que le hacia el testimonio a la labor de construir

paz, esta fue su respuesta:
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Bueno, el testimonio es por esto. Primero, yo diria que como es en la mente de las
personas donde se gesta la guerra, donde se gesta la violencia, es alli donde debemos
gestar la paz. Si un testimonio de una persona X da un testimonio de su superacion,

posiblemente ese gesto sea imitado por otros. Por el inconsciente colectivo. El ser



humano es una colectividad. Si alguno comienza como a desarmar ese patron de
comportamiento violento, comienza a imitarse, pareciera que en otro lugar comienza a
suceder lo mismo, como que todos estamos interconectados. Entonces, una persona que
comience a sanar, con una persona que sane posiblemente eso se va a replicar y va a dar
resultados de eso. Y es entender que somos producto de una generacion total y
absolutamente violenta. Nosotros no hemos tenido paz. Realmente los Gltimos 60 afios
han sido de absoluta violencia y no hemos acostumbrado a vivir en violencia. Lo que
tenemos que hacer es adaptar nuestra mente a vivir en paz. Primero con los muchachos.
(...). Yo pienso que es en la mente de las personas. Hay mucho testimonio de personas
gue han logrado superar, tipo como Nelson Mandela. Para mi es un ejemplo inmenso
después de 28 afios de estar preso. Hay una anécdota en que se encuentran dos judios y el
uno le dice al otro: “;Usted ya pudo perdonar a los alemanes por todo lo que le hicieron
en el Holocausto?” Y dijo: “iNo!, yo a esos manes, esos desgraciados no los he podido
perdonar.” Y el otro le dice: “entonces todavia te tienen prisionero. Si no has soltado,
todavia te tienen prisionero™. Y es eso, soltar... (M. Sanchez, comunicacién personal, 18
de enero de 2016)

La significativa y extensa respuesta de Miguel, sorprende no solo por la profundidad de
las comprensiones que puede revelar frente a ciertas dinamicas de la paz y del conflicto,
sino por a las importantes luces que ofrece a nuestra intencion de pesar el testimonio a

la luz de la construccién de paz y el manojo de retos que esta conlleva.

En ese sentido, considerando la construccion de paz como restablecimiento de la
narrativa social, podemos deconstruir la respuesta de Miguel y aproximar algunas
conclusiones integrando una visién de la perspectiva temporal (horizontal) y el enfoque
sistematico (vertical) desde donde actuaria la préctica y el texto testimonial. Con esa
intencién, partimos del analisis de los discursos para confirmar que, hasta cierto punto,
en la esfera més pequefia de lo social —el individuo— Miguel, Fabiola, Elizabeth,
Maria Theresa, y posiblemente otros testimoniantes son ejemplo de como la practica
testimonial posibilita una cierta transformacién en la disposicion emocional de las
victimas hacia el recuerdo del acto violento y hacia la forma como perciben y viven su

presente en torno al mismo.

En este nivel analitico, si bien no contamos con entrevistas a todos los testimoniantes
para dar cuenta de las formas como cada uno aprecia y valora en su cotidianidad el acto
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testimoniante, si podemos observar a partir de las metaforas, imagenes y menciones que
cada escritor utiliza, un intento comdn por narrarse y construir su identidad como
sujetos que a través de sus actos buscan dignificar su presente. Asimismo, en sus
discursos es visible como cada uno transita en alguna medida por un proceso de duelo y
de reelaboracion de la experiencia traumatica, sea que esta tenga algin vinculo con el
acto de escritura o no. En esta instancia sin embargo, algunas frases y fragmentos de los
textos permiten observar el sentido de alivio que experimenta una persona afectada a
través del acto de escritura y del ser reconocido publicamente, por lo que podriamos
argumentar que, en aras de restituir las narrativas rotas y profundas de, por ejemplo, la
nacion colombiana, un buen punto de inicio seria reconstituir la forma como cada
individuo directamente afectado valora y se relaciona en torno a su memoria vivida.
Ahi, en dltimas, en el rencor acumulado, en el deseo de venganza por los padres, los

hermanos y los hijos muertos, tal como lo expresa Miguel, es donde se gesta la guerra.

Por otro lado, ampliando un poco la dimensidn temporal y sistematica de nuestra vision,
podriamos intuir que tanto en la practica como en el texto testimoniante existe un lugar
privilegiado a partir del cual se pueden configurar comunidades de duelo y por medio
del cual se pueden crear registros de una memoria vivida que transforme la memoria
aprendida y la disposicion social frente a la apreciacion de los acontecimientos

historicos.

Asi, contrario a iniciativas centradas en la literalidad de la memoria y en la exaltacion
de las atrocidades ocurridas —Ilo que podria llevar a que en lugar de comunidades de
duelo se crearan comunidades de resentimiento— la memoria del testimonio vinculada
a un proceso de duelo y a una apuesta por la dignificacion del presente posibilitaria en
su socializacion el refuerzo de una identidad colectiva dignificante y revitalizante dentro
de una comunidad. Aqui aplicaria perfectamente lo que Miguel sefiala: “Si una persona
X da testimonio, posiblemente serd imitado”. El testimonio no so6lo seria en este caso el
acto de escribir o hablar, sino el de validar con el acto aquello que se afirma con la

palabra.

En este mismo horizonte, tal como lo sugiere Miguel al hablar del espacio otorgado a su
hermana en su libro, la voz de quien escribe un testimonio puede no ser sélo su voz sino

la voz de quienes lo acompafian y quienes se identifican con dicho dolor. En ese
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sentido, tanto el acto como el texto testimonial podrian representar espacios para
consolidar registros de memoria colectiva que no sélo den cuenta de las formas dignas
como se habita la cotidianidad en medio de un proceso de duelo y después del dafio,

sino que aporten a la reelaboracion de la memoria aprendida sobre el pasado violento.

La forma material que pudiera tomar ese testimonio tendria en esa direccion la
posibilidad de circular y trascender la misma colectividad afectiva. Esto permitiria que
el testimonio de una memoria vivida y dignificante pudiera convertirse en artefacto a
través del cual una sociedad re-aprende empaticamente la memoria de lo acontecido,
haciéndose participe incluso del duelo del testimoniante y elaborando su propio duelo
frente a los acontecimientos aprendidos. Lo anterior sin embargo, en términos de la
circulacién y la visibilizacién de las experiencias testimoniales en amplias esferas
sociales, y de cara a hacer posible la lectura de los testimonios en la basqueda del
reaprendizaje social de la memoria, dependeria tal vez mas de politicas de la memoria
—que desde una mirada amplia del sistema social fomenten su circulaciéon y le dé
sentido a sus usos— Yy no de iniciativas individuales o colectivas aisladas que desde sus
condiciones y limitantes buscaran instalarse en los imaginarios sociales. Ello no niega
por supuesto que no logren su cometido, aunque si implica un enorme limitante a su

visibilidad e incidencia publica.

Todo esto en conjunto nos lleva a apreciar las maneras como el testimonio, visto desde
diferentes dimensiones y enfoques, podria cooperar a elaborar procesos de cambio
constructivo. Su funcionalidad depende pues de la mirada temporal y la dimension
social sistémica en que se aprecie. Esto, sin perder de vista en Ultima instancia que,
cuando se habla de restablecimiento de la narrativa y rehistorizacion de la memoria, no
estamos hablando de otra cosa que abrir el espacio para que aquellas comunidades y
personas que han sido violentadas sean reconocidas publicamente y su historia vivida
sea tejida y legitimada en la historia y en la memoria de los otros. En esta instancia, en
otras palabras, construir la paz es un antecedente, un evento y una consecuencia de la

reparacion de las victimas.

En ese sentido, al igual que Miguel, comprendemos que asi como la guerra se repite de
generacion en generaciéon como memoria heredada del dolor reprimido y bdsqueda de la

venganza, “en la cabeza de las personas”, asimismo la paz significara replicar en la
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cotidianidad presente, en el testimonio, de generacion en generacion, las maneras como
las personas y los colectivos han aprendido a doler su pasado para empezar a imaginarlo
y a verlo, en su presente y delante suyo, como horizonte de futuro. El lugar en el cual se
concentra el esfuerzo por la construccion de paz, en tal direccion, radica en los lugares

cotidianos donde se tejen las redes de relaciones mas amplias.

“LA IMAGINACION MORAL DEL PRESENTE”
(SOBRE CONCLUSIONES)

La posibilidad de restablecer una narrativa en la que el rencor se transforme en
identidad desde la dignidad, igual que la oportunidad de restituir la esperanza que
observa la incertidumbre de un futuro, s6lo puede ser posible a partir de una apertura de
caminos sociales para imaginar nuevos horizontes del pasado. En ese sentido, la paz
social (las paces sociales) y la reparacion de las personas victima en sus diferentes
instancias y niveles son nada menos que dos dimensiones de la misma realidad, dos

nociones siamesas en busca de la dignificacién del presente..

A la pregunta sobre como y en qué medida el testimonio, en cuanto producto y practica
cultural, promueve la reparacion moral de las victimas del conflicto armado y brinda
oportunidades a la construccion de la paz en Colombia, la respuesta la podemos
concebir como una red de significados tejidos sobre las formas en las que actua el
artefacto y el acto en diversas instancias sociales. Sabemos en ese sentido que el
testimonio plantea espacios para la reelaboracién del pasado, el reconocimiento de la
dignidad y la satisfaccion de un restablecimiento simbolico de los dafios, no sélo a nivel

individual sino a nivel colectivo.

Asi, por ejemplo, ante la memoria de los eventos traumaticos de los testimoniantes y
frente al fracaso en el reconocimiento de sus demandas por parte de instituciones
estatales, el testimonio funciona no s6lo como materializacién de su intento por
visibilizar las afectaciones sufridas, sino como evento que suple, en alguna medida, la
necesidad de ver reconocidas y reafirmadas tanto su condicion de sujeto moral, negada
por los actos violentos, como la existencia y la vigencia de una moralidad social
reafirmativa, En otras palabras, con su testimonio la victima del acto violento tiene la
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oportunidad de ver reconocido tanto su dolor, como el sentido erroneo de los eventos
violentos y la existencia de un sentido de respeto por la dignidad por parte de un

colectivo social.

En esa misma instancia individual, podemos decir que la practica testimonial parece
aportar al transito en la disposicion emocional desde la cual la persona recuerda los
eventos traumaticos y a partir de la cual vive su cotidianidad presente en torno a los
mismos. Esto no sélo supone que el acto testimoniante brinda a la victima la
oportunidad de reelaborar la memoria de la experiencia traumatica, sino que puede
llegar a aportar en la consecucion y elaboracion de una experiencia de duelo a partir del
significado simbolico que tiene el acto de ser leido y validado en su identidad y en su
dafo. Esa experiencia se vuelve vinculante con la socializacion del testimonio, por lo
que hasta cierto punto permitiria también la elaboracién de un proceso de duelo mas

amplio en términos colectivos.

La busqueda constante y la apuesta practica que supone todo lo anterior, al menos de
parte de las victimas, es un avance en la busqueda por rehabilitar la confianza alrededor
de los individuos de una comunidad y de una sociedad en el reconocimiento de
estandares morales compartidos. Dicha confianza de la victima en el colectivo y en las
normas, sin embargo, nunca podra restablecerse plenamente siempre y cuando sigan
existiendo condiciones sociales bajo las cuales se ejerzan diversas condiciones de
victimizacion. En ese sentido, el testimonio por si mismo, mas que una garantia del
restablecimiento de la confianza, es una medida que cristaliza una busqueda y una

demanda de la misma.

Esta dimension de la realidad que desborda cualquier intento y uso del testimonio, si la
leemos en clave de construccién de paz, supone una sintonia entre las medidas de
reparacion con la vivencia y la gestacion de procesos sociales de cambio constructivo
sostenibles. Podriamos argumentar en ese sentido que transformar las pautas
relacionales por medio de las cuales se ejerce la violencia, exige, en primera instancia,
no solo que dichas pautas sean reconocidas —en su sentido erréneo y en los dafios
causados— sino que empiecen a ser transformadas, empezando, por supuesto, por
abordar la dimensiones de sus consecuencias en quienes han sido afectados de manera

directa. En este lugar y a este nivel, considerando el aspecto del tiempo y la importancia
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del reconocimiento del pasado en la transformacién de las formas como las personas y
las comunidades asumen el presente, el testimonio aporta un espacio de canalizacion de
energias sociales vengativas y potenciaria el refuerzo de apuestas individuales y
colectivas por la dignificacion del presente. En esta direccion, tanto el acto como el
texto testimonial podrian representar espacios para consolidar registros de memoria
colectiva, que no sélo den cuenta de las formas dignas como se habita la cotidianidad en
medio de un proceso de duelo y después del dafio, sino que aporten a la reelaboracién

de la memoria aprendida sobre el pasado violento.

Todas las anteriores elaboraciones y lecturas conceptualizadas sobre la posibilidad y la
oportunidad del testimonio, serian sin embargo tan s6lo un cumulo de palabras
abstractas sin mucho sentido si no devinieran de lo manifestado por quienes han tenido
la oportunidad de testimoniar. Nuestras valoraciones, no obstante, mas que ser un
conjunto de apreciaciones analiticas basadas en alguna evidencia empirica, es una
lectura hipotética fundada en un encadenamiento logico de lo sugerido por la evidencia
encontrada en un conjunto de relatos testimoniales y en el relato metatestimonial de uno

de sus escritores.

Esto no impide que se consolide el sentido de la reflexion, enfocado a suscitar preguntas
y sugerir hipotesis y caminos por los cuales transitar la actualidad de nuestro contexto
nacional y construir futuras agendas de estudio que aborden sus retos. Tampoco, que no
valoremos profundamente lo que una experiencia como la de Miguel Anselmo Sanchez

Quitian pueda sugerir a la hora de abordar el tema.

En ese sentido, dichas experiencias no s6lo merecen ser visibilizadas sino enmarcadas
como memorias ejemplares por medio de las cuales reaprendemos las formas de
relacionarnos con el tiempo. En Gltima instancia coincidimos con él —al igual que con
los demaés testimoniantes a través de sus relatos— cuando intuye que es ahi donde recae
una de las cuestiones centrales para pensar la paz. El tiempo, en ese sentido, puede
llegar a ser tanto cuna de rencores como puede también ser balsamo de la memoria.
Asimismo, gracias a él y a los testimonios de quienes han decidido contar su historia,
podemos confirmar aquella certeza de Lederach que reafirma la realidad con la que
iniciamos una escritura y finalizamos una busqueda. Esta es, que la sanacion exige la

proximidad que toca las fibras de la vida comunitaria. Si existe en ese sentido algun
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locus para fomentar la iniciativa de testimoniar, éste debe estar enfocado en el contexto

de las relaciones y la comunidad reales.
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ANEXOS
Anexo 1

ENTREVISTAL MIGUEL ANSELMO SANCHEZ QUITIAN
Fecha: Lunes, 18 de enero de 2016, 6:00 pm.
Lugar: Quipama, Boyacd; residencia de Miguel.
Entrevistador: Juan Pablo Sanabria Velasquez (JP)
Entrevistado: Miguel Anselmo Sanchez Quitian (MS)
Introduccion

La entrevista realizada a Miguel, autor y persona que publica el testimonio titulado “los
malditos”, tiene como objetivo indagar sobre el significado, el proceso y las
implicaciones personales que tuvo para el autor mismo la escritura y posterior auto-
publicacion del testimonio. Antes de realizar la entrevista, se realiza un parte de
confidencialidad y discrecion aceptado por el entrevistado frente al uso informacion,
cuyo interés esta restringido al &mbito académico y no podré ser usado fuera de dichos

linderos.

JP: Me gustaria empezar a preguntarle sobre el proceso de escritura de “Los Malditos”,

¢Cuando decide publicarlo? ;En qué afio?

MS: Yo lo hice, lo empecé a escribir casi inmediatamente que pasaron los hechos. Eso
sucedio el 21 de Marzo de 2011. De ahi, como una terapia, comencé a escribirlo y para

diciembre ya tenia el material. Entonces, lo pase para imprimirlo.

JP: En el proceso de escritura ¢;como describe ese proceso? Una vez suceden, ;empieza

a usted a escribirlo?

MS: Yo habia tenido una experiencia, también traumatica, y como medio de sanacion vi
que era escribirlo. Entonces empecé a escribir lo que estaba sintiendo y parte también de
lo que mi familia estaba viviendo. Pero mas que todo lo hice para mi sanacion, mi

propia reconciliacion.
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JP: ¢Duro diez meses escribiéndolo méas o menos?

MS: No, realmente no. El libro en si podria decir que se hizo...Un dia a la semana
escribia y no fue que me hubiera dedicado. Pues, lo primero, era un evento que lo habia
vivido entonces lo tenia muy claro. Después dije ;,como lo encadeno? ;Qué hacia?
Entonces me pareci6 que hoy en dia muchas peliculas empiezan siempre por el final, y
realmente el libro empieza por el final. Eso fue lo Unico que si vi que era como una

técnica que me funcionaba, empecé por el final y yendo hacia atras.
JP: Excelente, ;qué le motivo a escribir el relato?

MS: Me motivo el hecho de que habia leido, habia visto también una pelicula
americana, pero no recuerdo en este momento como es que se llama. Creo que
“Escrituras al viento”, donde unos jovenes hacen eso como una terapia de sanacion y yo
lo hice como una terapia de sanacion donde escribiendo, si existia algo de rencor o algo

asi, se pierde como ese deseo de venganza, era una forma de sentir alivio.
JP: ¢Qué le motivo publicarlo? Porque una cosa es escribirlo, otra cosa es publicarlo...

MS: Porque queria que la gente supiera. En el caso mio como que nadie se enteraba, 0
sea, esto paso y paso como si fuera algo totalmente normal, ya pasa tanto en Colombia o
estamos tan acostumbrados. Yo tengo cincuenta y pico de afios y yo no he vivido un dia
en paz. Cuenta mi madre que ella me hizo una noche, huyendo, porque llegaron a
echarles bala a la casa y ellos salieron por alld& con mi papa a un cafetal y mi mama
cuenta que ella me fabricd debajo de una mata de café. Entonces, desde antes de nacer,
ya estaba viviendo la violencia. Yo no sé que es vivir un dia en paz. Nos
acostumbramos a eso pero yo dije “Yo quiero que esto lo sepa otra gente” también
como un homenaje a mis hermanos, que eran personas gue merecian eso. Es mas, yo
queria que mas gente lo leyera, me hubiera gustado que todo el mundo lo leyera; al
comienzo si era un afan, no por dinero, de hecho yo hice el libro y lo regalé. No vendi

un libro.
JP: ¢Cuéntas copias imprimio el libro?

MS: En la publicacion de un libro siempre se hace por millares. Haga usted 500 o 1000

vale lo mismao.
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JP: ¢Imprimio mil?
MS: Si, mil libros.
JP: ¢A quién se los regal6? ;Cémo los distribuyd?

MS: Esos libros, a mis amigos. La mayoria lo hice por medio de ellos, regalando uno o
a veces a alguien le decia: “Tenga éste para que lo lea y si le gusta tenga éste otro para
que se lo regale a alguien”. Siempre he considerado que un libro una vez usted lo lea

debe volverse un enemigo suyo. Debe sacarlo para que otro lo lea.
JP: Adicional a sus amigos ¢Alguien mas a leido el testimonio?

MS: Si, claro. Ha habido personas. Por ejemplo de algunos noticieros. Por alla un sefior
de Barranquilla, un italiano, un sefior me llamo un dia y me dijo que le habia encantado
el libro, hasta me dijo que eso servia para hacer un cortometraje.

Una vez estuve en un evento en Bogota. Creo que era como el sexto congreso nacional
de reconciliacién, y llevé como unos cien libros y los regalé a diferentes personas que

venian de muchos municipios de Colombia.
JP: ;Uno de esos fue Gustavo?

MS: Si, lo he dado a personas que de pronto les guste leer eso porque lo que més pasa
en Colombia es que los eventos se invisibilizan, o sea, paso algo y no se visibiliza el

hecho como tal.

JP: ¢{Qué le han dicho las personas que han leido el libro? ;Qué comentarios le han

hecho?

MS: Pues los comentarios que he recibido han sido muy buenos; porque les gusta la
forma como lo narro, porque dicen que es muy descriptivo, se sienten como si ellos
estuvieran alla, conmigo. Algunos han llorado; otros dicen que lo comienzan a leer y no
pueden parar hasta que lo terminan; algunos quedan con dudas, y si porque hay mucha
més ampliacion de la historia de algunas cosas que quedan de pronto inconclusas. Pero

hasta ahora todos los comentarios han sido buenos.

JP: ¢Quién era Miguel Anselmo antes de los actos de violencia?
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MS: Yo siempre he sido una persona pacifica, me considero un constructor de paz. Mi
interés siempre ha sido investigar al mismo ser humano, el por qué somos como somos,
por qué yo actu6 de tal manera. Desde muy nifio siempre me he cuestionado eso. O sea,
si yo naci sin tener una religion, un credo politico ni nada, ;como imitando a profesores,
personas de autoridad yo me lleno de conceptos? Conceptos de patria, conceptos de
regionalidad; que si es santanderiano, que si es boyacense, que si es costefio 0 algo asi.
Siempre me he cuestionado eso, 0 sea, por qué yo soy como soy. Mi constante ha sido

eso, por qué el ser humano actia como actla.
JP: ¢ Quién es Miguel Anselmo hoy? ¢El mismo?

MS: No, claro, igual cada via es diferente y hoy posiblemente no soy nada de lo que fui
ayer. Alguien decia que nadie se bafia dos veces en el mismo rio porque el agua siempre
serd diferente. Pero si. Ese evento marco mi vida. Primero por los eventos que
sucedieron antes, que es la inoperancia de la justicia. O sea, cGmo un evento que en
nuestro caso es sencillo, una decision de un juez decir si estas escrituras estan aqui y ya,
cOmo comienzan a largarlo y llegar al colmo del descaro en una fiscalia a decir “Esto no
le paran bolas hasta que no hayan muertos”. Y yo alguna vez decia “Y hubieron

muertos” y, sin embargo, sigue lo mismo.

Hoy en dia tengo algunos conceptos, como es ver que la justicia totalmente en muchos
casos es inoperante, y con decisiones que podrian transformar. Entonces si. He
cambiado en eso pero sigo siendo pesimista. Y tanto como pesimista no. Realista. En la

parte de que la justicia a veces alarga un proceso que seria sencillo.
JP: ¢Ha cambiado en qué dimensiones?

MS: Tengo conceptos como gue ya no espero nada de la justicia realmente. O sea,
posiblemente antes yo creia en la justicia y que la justicia operaba, y me he dado cuenta

de que la justicia, es cruel decirlo, pero inoperante.
JP: ¢Lajusticia referida al estado?

MS: Al estado, a las personas que ejercen la justicia. LIAmense un inspector de policia,

un comandante de policia, una fiscal, un notario, por ejemplo.
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JP: En ese sentido, ¢usted siente que ha podido recuperarse del dafio sufrido?

MS: Si he podido recuperarme. Pero como decia antes, o sea, veo como las personas
gue ejercen cargos en instrumentos publicos, en el Agustin Codazzi, a veces sabiendo
que hay un error, siguen empecinados en el error. Es mas facil asi se demoren dos afios
para reconocer, o que llegue otro funcionario para que reconozca el error que cometio
porque por terquedad ellos dicen “esto es asi”. Y resulta que seria facil reconocer “me

equivoque”, y listo. Sencillo.
JP: O sea, ¢usted actualmente desconfia de la justicia?

MS: Si. O sea, no... Pues... Tengo un concepto que a veces les digo a mi familia, que es
la que a veces veo yo mas sufrir, pues yo como ya no espero nada de la justicia entonces
no me hago ilusiones. Pero mi familia si. Se hace ilusiones. Qué los asesinos van a ir a
la cércel, qué van a pagar... YO0 ya sé que eso no va a ser asi, entonces yo no me hago
ilusiones, no tengo expectativas. Ellos si tienen esas expectativas que posiblemente va a
pasar y yo no. A veces lo que yo les digo es esto: yo mi Unica ley que conozco es la ley

de la causa y el efecto. Para mi el mundo no es una casualidad sino una causalidad.

JP: En ese sentido /Qué siente que ha causado o le ha ayudado a recuperarse en ese

dafo causado por esos eventos?

MS: A mi me ha servido contar el evento como tal. Me ha ayudado la misma formacion
de lectura que he tenido. Eso me ha fortalecido enormemente porque a veces también
veo casos de otras partes, como lo que sucedio en El Salvador o algo asi, eventos como
si fueran calcados de eso. En ese sentido me ha ayudado eso, tener herramientas que
posiblemente hay personas que no las tengan. Yo considero que soy un afortunado en
haber podido ver alguna pelicula que trate sobre el perdén o la reconciliacion o haber

leido libros sobre eso.

JP: Esos eventos, esas cosas ¢han llegado a usted por causas externas o por busquedas

propias?

MS: No. Han sido por busqueda propia. Como yo digo: desde que aprendi a leer
siempre me ha gustado no comerme las cosas sino averiguar, o sea, ha sido una

busqueda y aun sigo buscando. Me considero como un buscador también.
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JP: Remitiéndonos un poco a los eventos que usted relata en su libro, en términos de
afectacion humana como lo veniamos conversando, emocional, psicol6gica, material; en
términos de afectacion y del dafio sufrido, siendo 1 el minimo dafio y el 10 el mé&ximo
dafo, el nivel maximo que alguien podria sufrir ;Cuanto siente que lo afecto el evento

que relata en el libro?

MS: A mi, yo diria que un cinco. Por lo que yo digamos que inicialmente puede que
hoy en dia lo vea desde otro punto de vista. Pero inicialmente yo diria que, de uno a

diez, cinco. Porque tenia herramientas para superar.

JP: ¢Si no hubiera tenido esas herramientas hubiera sentido mas dafio?
MS: jUy no! Si no hubiera tenido eso mejor dicho diez seria poquito.
JP: ¢Cbémo siente que trasformo su vida los eventos descritos en el libro?

MS: Transformo6 mi vida porque yo tuve que desplazarme. A veces hasta con mi familia
hablamos que mi mama hace dias no perdi6 solamente dos hijos sino tres porque yo no
puedo ir donde ellos, a visitarlos con la facilidad con la que quisiera ir. Eso me afecta.

Fue una separacion mas en cuanto a eso. Me afectd tremendamente.
JP: No va ¢por una sensacion de seguridad o por qué?

MS: Si, pues, como esas personas que nos hicieron esto han seguido amenazando y
todo, entonces no voy por seguridad. Porque considero que una persona no se muere
sino una sola vez pero, si no me muero, me pueden dejar parapléjico o algo asi y no es
lo mismo. Puede que no muera porgue no es mi dia, pero no voy a darle la oportunidad
también. Voy a estar mejor, como se dice, un poquito prevenido. Si veo que mi vida

corre riesgo, evito correr el riesgo.
JP: ¢De qué otras maneras creen que ha transformado su vida?

MS: La parte econdémica, la parte emocional. Yo tenia por ejemplo en la finca...
habiamos sembrado més de 50.000 &rboles y mi felicidad siempre era ver crecer esos
arboles. Dia a dia mirarlos crecer. A veces hasta ir a echarles agua y eso. Por ejemplo,
esa parte yo ya no podria ir alla, no podria ir a bafiarme porque alld hay buen agua, o

sea, hay mucha parte en cuanto a lo material porque a veces se mira porque yo soy un
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amante de la naturaleza. Los mismos amigos de la vereda. Yo soy una persona social y
ya no ir a la vereda es eso. Y también porque estas personas ejercen tanto poder que
ellos han hecho ver como que los malos somos nosotros; que realmente, si hoy en dia ya
nos entregan esas tierras, algunos estan pensando que quién sabe qué hicimos nosotros

porque ellos se han hecho pensar que los malos somos nosotros.
JP: ¢De qué manera cree que se ha dado eso?

MS: Pues ellos han hecho, por ejemplo, hasta llevarle juguetes a los nifios. Entonces un
pelado comienza a veces a decir el que traer un juguete es bueno. Y nosotros, primero,
no podemos ir a llevar un juguete. Ellos se mueven all4 en la finca; nosotros que nos
moviamos no pudimos volver. Entonces la gente dira pues si estos no volvieron es
porque algo debian, lo cudl no es asi. No vamos por seguridad. Entonces en esa parte
también se pierde mucho porque la gente comienza a vernos, no como victimas, sino

como victimarios.

JP: Adicional a esos hechos de transformacién, o las maneras en las cudles usted
plantea que se transformado su vida ¢;siente qué, al dia de hoy, el evento sigue

afectandolo de alguna manera?

MS: No, claro, todos los dias. Porque si hablo con mi mama todos los dias por teléfono
ella siempre me cuenta cosas 0 porque siguen habiendo amenazas, sigue habiendo por
ejemplo la inoperancia de la justicia. Imaginese que van treinta y pico de audiencias
para un caso Yy todas las audiencias aplazadas. Yo creo que, de éste caso, se podria hacer
como una investigacion y creo que seria como un record guinness de audiencias
aplazadas. Eso duele, lo que yo digo. Duele mas es ver como el que tiene dinero puede
manipular una audiencia y decir “No, se aplaz6 porque el abogado no vino, que como
eran... creo que los enjuiciados son 39 personas...”. La vez pasada detuvieron a 23 en
un solo dia. De los 23, un abogado a veces podia. Y un abogado no fue de uno y ya se

aplazo la audiencia. Eso da rabia. Eso da coraje.

JP: ¢Cree que ésa es la huella que han dejado los actos de violencia? ¢(Cudl ha sido esa

huella?
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MS: Si, es una huella que hay que mirar como la justicia no opera. Que la justica es

para el que tenga...Que la justicia se manipula.

JP: ¢Siente que escribir y publicar el testimonio le ayudd de alguna manera a sanar,

curar esa huella?

MS: Si. Porque sé que alguien mas lo ha sabido. Sé que, al menos, no me quedé
callado. Puede que la justicia, los entes gubernamentales o algo asi para ellos paso el
caso. Pero si sé que al menos una persona, con uno solo que lea el libro y diga “este
caso pasé asi”, eso a mi me parece que es una buena forma. Ha habido otras personas
que dicen: “yo también voy a escribir una historia mia”. A veces, hasta hay personas
gue me narran eventos que me dejan desconcertado porque son mas dramaticos que el

que yo Vivi.

JP: En ese sentido cree que ha aportado el hecho de que otros lo conozcan y otros se

hayan inspirado...

MS: Si. Me ha pasado casos de personas que me han dicho: “jAy! Ayldeme a hacer un
libro. Yo quiero escribir un libro ;como hace?” Y yo lo Unico que les digo es: “si usted
quiere escribir, escriba”. Las personas a veces creen...Yo no s€, alguna vez le decian al
ganador de un premio nobel en un taller de como ser escritor y el tipo los reunio6 a todos
y les pregunto: “;Quiénes de ustedes quieren ser escritores?”. Y la mayoria levantd la
mano. Y les dijo: “pues entonces vayanse para la casa y escriban. Escriban”. Eso es lo
que les digo a las personas cuando me dicen qué hago yo para ser un libro. Y les digo:
no. Escriba. Si usted vivié el evento tiene todo el material porque el evento lo vivid

usted, es su vida, no tiene que inventarse nada.
JP: ¢(Cbémo veia usted su futuro antes de qué acontecieran los eventos violentos?

MS: Pues yo lo veia alla en la tierra, en esos arboles, con los vecinos. Esa parte de esa
finca siempre ha sido muy estéril y nosotros llevabamos veinte afios reforestando. Lo
gue yo me imaginaba era escribiendo, posiblemente escribiendo sobre otras cosas, no
sobre un evento que jamas pensé que me tocaba escribir. Pero si. Lo que miraba era eso.

El reverdecido de esa montafia.

JP: Actualmente ¢cémo contempla su futuro? ;Cémo lo imagina?
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MS: Ahorita, de esos suefios, de esas ideas, todo quedo en veremos. Totalmente
incertidumbre. Y llegar a decir algo asi como no esperar nada. A la final, sin llegar a ser

un desesperanzado pero si acostumbrarme a no esperar nada.
JP: ¢Qué suerfios tiene hoy usted hoy en dia? ¢Cudles son sus suefios a futuro?

MS: Por ejemplo, ahorita que estamos a portas de empezar posiblemente a vivir un afio
en mi vida en paz... porque como decia antes, no conozco que es vivir un dia en paz...
es aportarle a personas que han pasado por situaciones como la que yo he pasado. Es...
cémo podemos seguir adelante... La clave siempre en la vida, no ponernos a llorar
sobre la leche derramada. Lo Unico es qué vamos a hacer de ahora para adelante. Con
odios, con rencores, no vamos a solucionar nada. Lo Unico es miremos hacia adelante.
El pasado ni un solo segundo...Yo a veces considero que ¢l pasado no es malo. Pero
perjudica. Porque yo ya no puedo ni un segundo de mi existencia no lo puedo... A
veces comparto lo que dicen algunas tribus indigenas. Dicen que normalmente nosotros
vemos el futuro hacia adelante y en unas tribus ellos dicen: “;No! El futuro esta atrés
porque usted no sabe qué es el futuro. El pasado es el que estd frente porque usted lo

puede mirar, usted sabe lo que vivio.”

Nosotros decimos normalmente: “;No! El futuro esta aqui al frente mio” Y realmente lo
que esta al frente mio es el pasado, porque lo conozco. Pero el futuro estd a mis espaldas

porque es algo totalmente desconocido.

JP: En ese sentido del tiempo y de la temporalidad ¢Siente qué gan6 o recuperé algo

con haber escrito y publicado su testimonio?

MS: Claro. Lo primero paz. Yo senti como que, al escribir, eso me desahogue. Pude
como sacar algo que tenia ahi. A parte de eso también dentro del libro le di la
oportunidad a una hermana mia de gue escribiera una parte. Lo que ella vive, porque yo
doy mi experiencia pero la de ella...Cada uno la vive a su manera. Mi madre, por
ejemplo, si ella fuera a escribir algo sobre eso sé que no se pareceria en nada a lo que yo
escribo; o mi papa. Posiblemente ellos lo hagan hasta con resentimiento, con ira. Yo lo
hice mas como con amor. Lo que si queria era que se supiera. Por eso me despierta la

curiosidad cuando alguien de pronto se interesa. Digo yo: “ojala consiguiera el libro,
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saquenlo, no tengo ningun interés, solo que se conozca el caso”. Y como digo, como el

caso mio, hay muchos que han quedado ahi, invisivilizados.

JP: Ademas de ganar paz, de ganar reconocimiento ;Podria decir que le dio la

posibilidad de dar voz a otros?

MS: Si. Yo he pensado eso. Hace poco hablaba con mi hermana. Como yo le digo, hace
cuatro afos que pasé éste evento y miramos la vida de otra manera. Y mi hermana, ella
me decia que dia: “yo quisiera escribir unas cosas sobre eso”. Y yo le dije: “Escribalas y
posiblemente hacemos otro”. Porque ya, después de cuatro afios, se pueden mirar las
cosas desde otro punto. De vista pueda que a veces hasta con mas pesimismo. Por lo
que yo decia. Por la inoperancia de la justicia. Pero también el tiempo ayuda a mirar las
cosas como desde otro angulo. Siempre digo: el ser humano es maestro para el ser
humano. Yo como persona soy maestro para muchos. Otros seran maestros para mi. Yo
pienso eso. Que todos aprendemos de los casos de las personas. A veces cuando cuento
mi caso, de que me mataron dos hermanos, y me encuentro con personas que de pronto
le mataron cinco hermanos... A veces yo pensaba que mi dolor era muy grande, y me
encuentro con personas que han vivido experiencias mucho mas... Eso ayuda. Los
encuentros de personas afectadas o que hayan tenido situaciones. Permite fortalecer. El
uno es maestro para el otro y se fortalece ahi. Pero si considero que una de las formas de

reconciliarnos es escribir la experiencia como tal.

JP: Me llamaba mucho la atencion la metafora de la temporalidad. Ver el pasado hacia

adelante. ;como ve usted el pasado después de haber publicado y escrito el libro?

MS: Pues yo pienso que a veces como que nos prepara, viendolo con una perspectiva.
La vida nos va preparando como dia a dia. Yo tenia una palabra, y es que digo que Dios
debe quererme mucho y que cada dia me pone pruebas mas grandes. Cada dia son mas
dificiles. Pero es eso. A veces no entendemos por qué nos pasa algo. Porque

posiblemente siempre nos cuestionamos eso ¢Por qué a mi?

JP: ¢Escribir el testimonio le ayuda a entender eso qué ha sucedido?
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MS: Si. Me ayuda a entender que no debo buscar un por qué sino un para qué me paso,
para qué me sucedid. No el por qué. Por qué puede haber muchos. Pero “para qué”, a la

final, es uno solo.

JP: En ese sentido, en términos de reparacion, de recuperacion, de sanacion humana y
psicoldgica; siendo 1 un aporte minimo y 10 una absoluta y completa reparacion

¢cuanto siente que aporto escribir el testimonio en su proceso?

MS: A mi en el proceso de sanacion, de uno a diez, nueve. No un diez, porque me
hubiera gustado que todo el mundo se enterara. La idea era que lo conociera la gente
porque esto pasa. Posiblemente hemos visto en peliculas que eso esta pasando y es de
mentiras; o alguien dice que le pasé algo a Fulano-de-tal pero tal vez no. Pero cuando
alguien llega y lo vive; y dice “esto me esta pasando a mi”; y las mismas personas que
son mas allegadas dicen “esto si es de verdad. Si paso. No es una invencion.” Es eso.
Yo considero que una persona que ha vivido un evento tiene la autoridad total para
hablar sobre él. Sin ningun tipo de cuestionamientos. No tendria que pedirle permiso a
alguien sino que el haberlo vivido le da totalmente el derecho para escribirlo y

compartirlo.

JP: ¢Qué expectativas tenia el escribir y publicar el testimonio, ademas de que lo

leyeran todos?

MS: La expectativa mia era...Lo primero era que alguien se conmoviera y dijera puedo
aportar algo o que alguien que lo lea se viera reflejado en su propia vida y diga: “jUy!
también a mi me paso €s0.” o “este caso se parece”. A veces en el colectivo viene a
pasar cosas que se repiten. Un evento que pasé en el Casanare puede pasar en Antioquia
y se relacionan casi uno con otro, en esta época que ha habido lo del desplazamiento, la
usurpacion de las tierras. Porque casi siempre ha estado manejado por la materialidad.
Realmente los ideales...Si...Algunas luchas se dan por ideales pero la mayoria de las
luchas se dan por la materialidad. Leia yo, por ejemplo, una frase que siempre me ha
gustado mucho sobre la guerra, sobre los principios de la guerra, pero no la alcanzo a

leer. Si usted lo quiere leer, es una frase que me marca mucho...
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JP: Claro...“La guerra es un lugar donde jovenes, que no se conocen y no se odian, se
matan entre si por la decision de viejos que se conocen y se odian pero no se matan”

Erich Hartmann.

MS: Yo decia eso, que la guerra es una masacre entre las personas que no se conocen
propiciadas por personas que si se conocen pero que no se masacran. Yo lo escribo en el
libro. En él escribo esa frase. Precisamente ayer la encontré ahi y me gusto porque esta

mas extensa.

JP: Que se conmovieran con éste tipo de realidades. De esas expectativas ¢cuales se

cumplieron y cuales no?

MS: Por ejemplo, que no se cumplieron era que yo pensaba que posiblemente habia un
interés en publicar el libro por parte de alguna entidad, por ejemplo que hubiera habido
una editorial o aun yo pensaba que de pronto la mesa nacional de victimas o algo asi,
iban a hacer de eso, o el Centro de Memoria, 0 algun periodico, o en la television al
menos una entrevista. Yo pensaba a lo que saque el libro y alguien lo lea va decir “Uy,
venga le hacemos una entrevista en television”. De eso, nada. Yo pensaba que a alguien
le iba interesar eso e iban a decir: “venga le vamos a hacer una notica de eso”. No,

realmente no.

Y si se cumplieron las expectativas de que personas que lo leyeron se condolian ,y que
si toque corazones y decian: “esto se parece a lo que me sucedi6é a mi”; “mire que a una
prima también le paso un caso, casi igual al de ustedes”; y asi. Entonces esa parte si me

gusto, es como sensibilizar.

JP: ¢Qué importancia le da a qué las personas lean su libro? ¢Por qué cree que es

importante que las personas hayan leido su libro, los que lo han leido?

MS: Primero porque se visibiliza el hecho de que si pasan estas historias. Era eso. De
que no quedara como en el olvido. Pienso yo: un libro puede durar ahi veinte, treinta
anos... qué sé yo... y esta ahi. Es como un testimonio que queda ahi para dar eso, en

esa parte me parecia, es un testimonio que queda ahi.

JP: ¢Por qué no simplemente quedarse en la denuncia?
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MS: Porque nosotros hemos hecho muchas denuncias y nunca nos pararon bolas, yo ya
soy un escéptico total en cuanto a las denuncias. Yo tengo cantidad de casos que una
denuncia realmente no funciona. Yo he visto cosas de una denuncia...es algo tan de
locos. Qué sé yo...El duefio de la casa le pone una denuncia al arrendatario y van y le
dicen al duefio de la casa que dizque vaya y le lleve la orden; o una pareja que se esta
separando van y le dicen a la sefiora... el tipo le ha pegado... va y le saca la boletay le
dicen a la sefiora: “vaya llévesela usted personalmente”. Eso me parece un absurdo. A
nosotros nos paso asi en eso. Nosotros citdbamos a esas personas, nos daban las boletas
y decian: “vaya ustedes y llévensela personalmente”. ;Qué mundo es esto? Eso es ir y
provocar al otro, es como si le dijeran: “vayan y miren ustedes si pueden alla y
arreglenselas y nosotros vamos y levantamos...”. La denuncia no tiene...No tiene
sentido...Por eso es que yo digo, el hecho del libro era visibilizar el evento como tal
porque como la denuncia...los juzgados estan llenos de denuncias invisibilizadas que
nunca nadie les va a parar bolas...Van y ponen una denuncia de amenaza de muerte.
Duran un afio para sacar la boleta. Y antes dicen que vaya y se la lleve personalmente...
Entonces la denuncia a mi me parece personalmente...Si se debe hacer pero la forma
maés valida de visibilizar un evento es... yo no lo he hecho, por ejemplo... utilizar las
redes sociales. Un evento se podria denunciar a traves de las redes sociales. Pienso yo

que tiene mas efecto que una denuncia ante una entidad.

JP: O sea que la respuesta a la pregunta de “;por qué no callar?” seria: para
opor

visibilizar...

MS: Si, para visibilizar, para que se sepa, 0 sea, que esto estd como alguien que quisiera
gritar: jMire! Esto esta pasando. Que se enteren que si existen cosas y que si tenemos
voz. Por ejemplo, una cosa es eso, que no porque en el caso de nuestra familia; que
porgue somos personas que no tenemos dinero no podemos; o que el poderoso si puede
y lo diga...Si se puede. Una forma, pienso yo, de los que no tenemos voz en medios, un
libro puede ser una forma. Y en mi caso lo hice de mi bolsillo y todo. Pero si veo que ha
habido receptividad. No lo que esperaba. Pero al menos mas personas han sentido que
pueden hacer lo mismo, no sé si alguno habréa escrito algo y habra publicado, de pronto
tenga mas suerte que yo o tenga mas contactos o algo asi.

JP: En términos generales ¢qué significo escribir el testimonio?
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MS: Significo visibilizar el evento como tal, que se conozca. Significo también
desahogarme. Para mi fue un desahogo, fue reconciliarme con la vida; que la vida
continla, que no debo estancarme. Significo también como un homenaje a mis
hermanos, pienso que fue una forma de decirles a ellos “ustedes partieron primero que
YO, pero aqui estoy, aqui estd su vivencia”; recordar lo que ellos fueron, porque son
personas que fueron muy especiales. Para mi significo eso, un homenaje, rendirles
honor en su partida tan temprana; y significo para mi el hecho de ver que podia hacerlo,
una satisfaccion de “yo puedo hacer las cosas”. Normalmente yo pensaba que no, 0
porque siempre habia tenido una limitante. Pensaba que para escribir algo tenia que
tener alguna formacién académica y hoy en dia la conclusion que he sacado es que,
como he vivido un evento, tengo el derecho a escribirlo y es mi vivencia, es mi
testimonio. Alguno le gustara que lo escriba de otra manera. Pero que pena. Es mi vida,
es mi testimonio. Hasta ahora no ha dicho alguien que no lo ha gustado, pero si llega a
pasar, que pena, Yo no lo hice para él, yo lo escribi. En cierta forma lo hice con formas a
que la gente enterara de lo que estaba pasando. Pero en el fondo...Era mi desnudar,
desnudar como mi alma, mis sentimientos, era un sentimiento que tenia ahi y de
ponerme en paz conmigo mismo, realmente eso me tranquilizo. Es como también en el

fondo una forma.

De muy nifio yo queria...me gusta escribir y también es esa parte. Posiblemente la vida
hoy me ha dado la oportunidad de escribirlo con llanto, con sangre, ha sido una vivencia
tremenda. Tal vez la vida me dio las herramientas para que lo escribiera. En el fondo es
eso. Que el pasado nos estd empujando, o sea, lo que tenemos para ver, para seguir,

hacia lo que no sabemos, hacia lo desconocido.

(...)
JP: ¢Cree qué es importante que las victimas del conflicto cuenten su testimonio?

MS: Si, para mi es fundamental porque vuelvo y digo: es visibilizar el evento. Yo
pienso que lo que mas una victima quiere es poder contar, no quedarse silente, sobre
todo saber la verdad, porque es que hay verdades que estdn a medias. Por eso a veces
puede haber un contra sentido cuando escribe el victimario y cuando escribe la victima.

Porque cada uno esta en dos orillas diferentes. Pero como una forma de reconciliacion
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considero que cada una de la victimas de Colombia en cualquier aspecto... no diria que
hagan un libro porque posiblemente la persona no va a querer... pero yo si diria que es
fundamental hacer, aunque sea, una carta de reclamo, de ira, de rencor, de emociones

encontradas; cada uno lo haria en su momento.
JP: De ira y de rencor ¢para sacarlo?

MS: Si, para sacarlo. Yo considero que una vez una escribe...Yo diria esto: si yo tengo
un pozo de agua limpia y en éste pozo un dia cayo una fruta y se pudrio, esa agua quedo
contaminada y la Unica forma que yo pienso que se puede volver a limpiar es sacando
todo y en las cuestiones de los eventos, cuando se es victima, es eso, que queda ese
veneno. El rencor o el odio es como si yo me tomara un veneno pensando que el otro se
va a morir porque yo me lo tomé. Resulta que eso me hace dafio es a mi, pero la
forma... el jaboncito que es para lavar esto creo que es escribirlo y escribirlo en todos
sus pardmetros, con toda la rabia, con toda la ira, con todo el reclamo que pueda sentir
yo hacia los diferentes actores que causan mi dolor o mi tragedia. Supongo que una
carta se haria con rabia, con ira...Pero si pienso que la persona una vez que lo escribe

después podria, por ejemplo, quemarlo. (...)

Una sefiora hace unos afios tenia un resentimiento porque habia tenido un aborto y
sentia la mujer mas pecadora, y habia ido tal vez a una iglesia y le habian dicho que por
qué no mataba a uno de sus hijos mayores en lugar de haber matado a ese que era
indefenso. Yo le dije: “sefiora a usted de pronto le estdn haciendo un mal, entonces
hagale una carta a ese bebé, pongale un nombre...” y esa sefiora dijo que le ayudara
hacer la carta y yo le ayudé a hacerla y le pedimos perdon a ese bebé y le pusimos un
nombre y quemamos la carta con un veldn, nada de misticismos, ni magia, ni nada. Esa
seflora a partir de ese dia, donde me ve es feliz porque mejor dicho...Y sencillamente
fue algo que le dije porque yo también en mi recuperacion 0 en mi etapa, veo que
escribir las cosas, creo que también contarlas. Yo pienso también que otra situacion es
que la persona hable, como estilo piscologia y el sofa y la persona hablando ahi; darle la
oportunidad de que narre su vida, su rencor, su impotencia. Lo que mas a veces duele en

estos eventos de la violencia es la impotencia, el yo no poder hacer nada... ;como les
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hago entender? Es una de las cosas que mas...Que me llega en estos momentos eso, la

impotencia, el saber que no puedo hacer nada.

JP: ¢Con el testimonio usted logra hacer algo frente a esa impotencia?

MS: Es como si yo veo algo intangible y digo “no puedo hacerlo”. Pero al escribirlo,

veo algo tangible, algo real y digo jAl menos hay esto!

JP: ¢Podria decir que el testimonio es una manera de actuar frente a esa impotencia?

MS: Si, considero que es eso, al menos tengo esto, algo que yo pueda tocar, algo que

pueda palpar, porque el resto es simple y llana impotencia (...).

JP: Como constructor de paz...Hablaba usted de la reconciliacion y del testimonio de
las victimas. Me decia que es muy importante que que las victimas hablen ¢usted cree
que las personas que han cometido los actos, los victimarios, es importante que hablen

también?

MS: En casos especiales, pues igual también es una persona dolida, posiblemente ésta
persona que ha sido victimario ha sido victima, yo considero que algunas de éstas
personas lo Unico que han buscado es una forma de defenderse de algo y creen que la
mejor manera de hacerlo es agrediendo a otros, porque posiblemente si usted revisa a
cualquiera de estas personas que ha sido tan sacaria o algo asi, usted lo Unico que

encuentra es un nifio maltratado.
JP: En ese sentido, ¢seria importante que hablara?

MS: Claro, también. Tanto el victimario...Posiblemente no se ponga el uno frente al
otro, ni se deba compartir, posiblemente no se pueda poner al guerrillero con el
paramilitar, o al guerrillero con el militar pero si se podria hacer por ejemplo el grupo

de acuerdo, la victima con las victimas y el victimario porque posiblemente la victima
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ya recibio el dafio, el victimario puede seguir ejerciéndolo, entonces ¢como acabar la
cadena? Considero que la persona que ejerce violencia, si se le da la oportunidad de
narrar sus hechos posiblemente corta la cadena de seguir haciendo violencia y entiende
que su dolor, que su ira no va a disminuir porgue ejerza mas violencia, posiblemente se

va a sentir mas inadecuado, mas inadaptado.

JP: Usted como constructor de paz ;cual cree qué es el aporte que le hace un testimonio

a construir paz?

MS: Bueno, el testimonio es por esto. Primero, yo diria que como es en la mente de las
personas donde se gesta la guerra, donde se gesta la violencia, es alli donde debemos
gestar la paz. Si un testimonio de una persona X da un testimonio de su superacion,
posiblemente ese gesto sea imitado por otros. Por el inconsciente colectivo. EIl ser
humano es una colectividad. Si alguno comienza como a desarmar ese patron de
comportamiento violento, comienza a imitarse, pareciera que en otro lugar comienza a
suceder lo mismo, como que todos estamos interconectados. Entonces, una persona que
comience a sanar, con una persona que sane posiblemente eso se va a replicar y va a dar
resultados de eso. Y es entender que somos producto de una generacion total y
absolutamente violenta. Nosotros no hemos tenido paz. Realmente los Gltimos 60 afios
han sido de absoluta violencia y no hemos acostumbrado a vivir en violencia. Lo que

tenemos que hacer es adaptar nuestra mente a vivir en paz. Primero con los muchachos.

(..).

Yo pienso que es en la mente de las personas. Hay mucho testimonio de personas que
han logrado superar, tipo como Nelson Mandela. Para mi es un ejemplo inmenso
después de 28 afios de estar preso. Hay una anécdota en que se encuentran dos judios y
el uno le dice al otro: “;Usted ya pudo perdonar a los alemanes por todo lo que le
hicieron en el Holocausto?” Y dijo: “;No!, yo a esos manes, esos desgraciados no los he
podido perdonar.” Y el otro le dice: “entonces todavia te tienen prisionero. Si no has

soltado, todavia te tienen prisionero”. Y es eso, soltar...

JP: Yo personalmente espero que éste testimonio se siga leyendo, para que otras
personas decidan soltar y para que otras personas como yo, que fui inspirado en su

relato para estudiarlo y darle una visibilidad en el &mbito académico, lo visibilicen. No
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solamente para soltar en su vida sino como una manera de construir y de hacer paz que

es como usted lo manifiesta.

Me siento profundamente agradecido con este espacio que usted me ha brindado y

agradezco responder las preguntas y agradezco publicar el testimonio.

Si usted tuviera la oportunidad de decidir de nuevo si escribe 0 no un testimonio ¢cuél

seria la decision?

Por ultimo ¢quisiera agregar algun comentario adicional teniendo en cuenta ésta

entrevista?

MS: Si, yo quiero agregar algo...Dar gracias a Dios por ésta oportunidad y darle gracias
a usted por haberse desplazado, por haberse interesado, por haber leido el libro. Hace
poco alguien me dijo que mirara que en tal parte habia un error de ortografia y yo le
dije: “hermano, lo felicito porque eso quiere decir que usted leyo el libro, sino no se
hubiera dado cuenta que habia un error.” Lo felicito por eso y ojala que esto sea el
comienzo de algo. Siempre digo que a cada momento es un comienzo, nada es un final,
siempre todo es un comienzo, en éste caso de una amistad, siempre esta sera su casa.

Nos vemos en Bogota y de parte mia darle las gracias a Gustavo.
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Anexo 3, gréfico 1.
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Anexo 4, gréfico 2.
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La pregunta central que guia el actual trabajo esta relacionada sobre cémo y en qué
medida el testimonio, en cuanto producto y préactica cultural, promueve la reparacion
moral de las victimas del conflicto armado y brinda oportunidades a la construccion
de la paz en Colombia. En ese sentido, una vez enmarcado el problema del
testimonio, la reparacién y la construccién de paz a la luz de los diversos abordajes
que han tenido desde la critica y las principales disciplinas, y delimitados los
principales abordajes tedricos y conceptuales que fundamentan nuestra postura,
proponemos la lectura de siete relatos testimoniales, escritos por personas
victimizadas en el marco de eventos relacionados con el conflicto armado
colombiano.

Desde una mirada ética del dolor, nuestra lectura se construye en torno a interpretar
las busquedas subyacentes que se propone el testimoniante a través de su escrito,
asi como explorar como se pueden leer a la luz del proceso de reparacién de la
victima. Posteriormente observamos el significado que uno de los testimoniantes le
da al acto de escritura, explorando qué significa para la victima el acto y la
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pregunta fundamental apunta a explorar, desde una adecuada lectura de los
testimonios, las oportunidades que ofrecen la practica testimonial y el testimonio
escrito a los procesos de construccion de paz en Colombia.
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-English-

The central question that leads the current work is related with how, and in which
perspectives the testimonio, as a product and cultural practice, promote moral repair
on Colombian Armed Conflict victims and brings opportunities to pace-building
processes in the country. In that way, once the problem of testimonio, reparation and
pace-building is framed in light of the main literary criticism and related disciplines
approaches, we propose an interpretative reading of seven testimonial stories written
by people that have been victimized in the frame of the ongoing conflict events.

From an ethical approach of pain, we build our reading making an interpretation of the
underlying searching of the speaking subjects through their testimonies, as well as
exploring how we could read them inasmuch as the victims reparation process.
Afterwards we explore the meanings one of the experience writers gives to the
testimonial writing, looking for what do the act and the opportunity of writing means for
the victimized person. Finally, we observe the evidences in light of a pace-building
conception of restoring narrative. Here, the core question guides to explore, from a
adequate reading of testimonies, the opportunities that offer the testimonial practice
and the written testimonio in the peace-builging processes in Colombia.

Juan Pablo Sanabria Velasquez
1°013.628.054 de Bogota
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i Margaret Urban Walker (2006, p. 6): “The one who has experienced wrongful harms and losses for
which human actor bear responsibilities, the one who has been brutalized, terrorized, insulted,
demeaned or diminished by violence, mistreatment, disrespect, contempt, or negligent disregard”.
Traduccién mia.

i Margaret Urban Walker (2006, p. 23) “Moral repair is the process of moving from the situation of loss
and damage to situation where some degree of stability in moral relation is regained”. Traduccion mia.

Kimberly Nance (2007, p. 7): “Testimonio will be defined as the body of works in wich speaking
subjects who present themselves as somehow ‘ordinary’ represent a personal experience, whether
directly to the reader or through the offices of a collaborating writer”. Traduccién mia.

w Kimberly Nance (2007, p. 7-8): “testimonio is neigther limited to written forms nor to the purely
verbal. Testimonial representation may include film, television, visual and plastic arts, music, and even
site planning and architecture. In its written form (...)it includes produced by expeciencing writers (...) as
well as the testimonios of non-writing speakers (...). In all cases, the production of testimonio has
included varying degrees of editing and shaping —inevitably, as noted, by the experience, and often also
by collaborating writers or editors, whether acknowledged or not. As a result of these processes of
representation, written testimonio has taken many forms, including not only the one now familiar to the
mane readers of Menchd, but also diaries, stories, novels, dramas, essays, and poetry.” Traduccidon mia.
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